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निवेदन 


भारतीय इतिहास की सामाजिक और राजनंतिक सामग्री जो प्राचीन 
जैन ग्रन्थो में बिखरी पडी है उसका उपयोग करके डॉ० जगदीशचन्द्र जी ने 
प्राचीन भारत के विषय में अपनी पुस्तक अग्रेजी में लिखी थी। उक्त पुस्तक 
के लेखन के समय भारत के प्राचीन नगरों के विपय में जो सामग्री उन्हें 
जैनागम और पालिपिटको में मिली उसी के आधार॑ पर प्रस्तुत पुस्तक उन्होने 
लिखी हैं। पुस्तक का नाम यद्यपि “भारत के प्राचीन जैन तीर्थ” दिया हूँ 
तथापि यह पुस्तक केवल जनो के लिए ही नही किन्तु भारतीय प्राचीन इतिहास 
और भगोल के पडितो के लिए भी अत्त्यन्त उपयोगी सिद्ध होगी इसमें तनिक 
भी सदेह नही । क्योकि इसमें जन तीर्थों के नाम से जिन नगरो का वर्णन 
किया है वह वस्तुत भारतवर्ष के प्राचीन नगरो का ही वर्णन हूँ । 

लेखक ने, जहाँ तक समव हुआ है, उन प्राचीन नगरो का आज के नकदे 
में कहाँ किस रूप से स्थाव हैँ यह दिखाने का कठिन कार्य करके प्राचीन 
इतिहास की अनेक गुृत्यियो को सुलझाने का सफल प्रयत्न किया हैँ । इससे 
जेनो को ही नही किन्तु भारतीय इतिहास के पडितो' को भी - नई ज्ञानसामग्री 
मिलेगी । इस दृष्टि से प्रस्तुत पुस्तक का महत्त्व बहुत बढ गया हूँ । 

पुस्तक में भगवान्‌ महावीर कालीन भारत का और भगवान्‌ महावीर के 
विहार स्थानो का भी नकशा दिया गया हैं। उसका आधार उनकी उक्त 
अग्रेजी पुस्तक हँँ। हमारी इच्छा रही कि पुस्तक में कुछ चित्र भी दिए 
जाते किन्तु मडल की आथिक मर्यादा को देख कर वसा नही किया गया । 


डॉ० जगदीशचन्द्र ने प्रस्तुत पुस्तक मडल को प्रकाशनार्थ दी एतदर्थ. में उनका 
आभार मानता हूँ। 
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प्रास्ताविक 


इतिहास से पता चलता है कि अन्य विज्ञानों की तरह भूगोल का विकास 
भी शने शनेः हुआ । ज्यों ज्यों भारत का अन्य देशों के साथ बनिज-व्यापार 
बढ़ा, और व्यापारी लोग वाणिज्य के लिये खुदूर देशों म गये, उन्हे दूसरे देशो 
करे गीति - रिवाज, किस्से - कह्दानियाँ श्रादि के जानने का अवसर मिला, ओर 
स्वदेश लीद कर उन्हाने उस ज्ञान का प्रचार क्या। वर्ष मे आठ महीने 
चनपद-विहार के लिये पर्यटन करने वाले जेन, बी आ्रादि श्रमणों तथा परि- 
ब्राजफो ने भी भारत के भौगोलिक जान को व्ृद्धितत क्रिया | जेन ग्रागस 
ग्रन्था की टीका-टिप्पणियों तथा बीड्ो की अद्धकथाओं मे उत्तरापथ, दक्षिणापथ 
श्रादि के रीति-रिवाज, रहन-सइन, खेती-बारी आदि के सम्बन्ध में जो उल्लेरस 
आते ह उनसे उक्त कथन का समर्थन होता है। 

खोज-बीन से पता लगता है फरि जिस भूगोल को हम पौराणिक अ्रथवा 
काल्पनिक सममते हैँ वह सवंथा काल्पनिक प्रतीत नहीं होता | उदाहरण के 
लिये, जैन भूगोल की नील पर्वत से निकल कर पूर्व ससुद्र में गिरनेवाली सीता 
नदी की पहचान चीनी लोगो की सि-तो //0४-/० ) नदी से की जा सकती हैं, 
जो फ़िसी समुद्र में न मिलकर काशगर की रेती में विज्लुत हो जाती है | इसी 
तरह बोड़ ग्रन्थों से पता लगता है कि जम्बुद्रीप भारतवप का और हिमवत 
द्विमालय पर्वत का ही दूसरा नाम है। शाताधर्म कथा के उल्लेखो से मालूम होता 
है कि प्राचीन काल में हिन्द महासागर फो लवणसमुद्र कहा जाता था | इसी 
प्रकार खोज करने से अन्य भौगोलिक स्थानों का पता लगाया जा सजा है | 

बात यह हुई कि आजकल की तरद्द प्राचीन काल में यात्रा आठि के 
साधन सुलभ न होने के कारण भूगोल का व्यवस्थित अध्ययन नहीं हो सका | 
परिणाम यद्ट हुआ कि जब दूरवर्ती अदृष्ट स्थाना का यश्न आग तो रुम्यात, 
असख्यात योजन आदि की कल्पना कर शाज्रकारों ने कल्यना-समुद्र मे लूब 
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गोत लगाये, जिससे आगे चल कर भूगोल भी धमंशारत्र का एक अद्भ बन 
गया और वह केवल श्रद्धालु भक्तो के काम की चीज रह गई । 
प्राचीन तीर्थों के विषय मे चर्चा करते हुए दूसरी महत्त्वपूर्ण बात दिग- 
म्बर और थेताम्बर सम्प्रदाय के सम्बन्ध में हें। आचाराग आदि जेन सूत्रो 
स स्पष्ट है कि महावीर के समय सचेल ओर अचेल दोनो प्रकार के श्रमण जेन 
सर मे रह सकते थे, यद्यपि स्वय महावीर ने जिनकल्पय--श्रचेलत्व--को ही 
अगीकार फ्रिया था । उत्तरध्ययन सूत्र के अन्तर्गत केशी-गोतम सवाद नामक 
अध्ययन मे पाशवनाथ के शिष्य केशीकुमार के प्रश्न करने पर महावीर के 
गणधर गोतम स्वामी ने उत्तर दिया है कि “हे महामुने, साध्य की सिद्धि में 
लिड्ड--वप--केवल बाह्य साधन है, अ्रसली तो ज्ञान, दर्शन ओर चारित्र है |” 
जान पदठता है कि महावीर के बाद भी जेन श्रमणों में ग्रचेल (दिगम्बर) 
गहने की प्रथा जारी रही। श्रेताम्बर अन्यो से पता लगता है कि आचार्य 
स्थूलभद्र के शिष्य आचार महागिरि ने आये सुहस्ति की अपने गण का भार 
सोप कर जिनकल्प धारण फिया। इसी प्रकार थ्रार्यरतक्षित ने जब अपने कुट्म्ब 
को दीक्षा देनी चाही तो उनके पिता ने दीक्षा ग्रहण करते हुए सफोच व्यक्त 
किया फ्रि उन्हें अपनी पुत्री और पृत्र-बधुओं के समक्ष नग्न अवस्था में रहना 
पढ़ेगा | तत्श्चात्‌ बृहत्कल्य भाप्य (ईसबी सन्‌ की लगभग चौथी शताब्दि ) 
ने पता लगता हे कि महाराट्र म जन अ्रमणो के नग्न रहने की प्रथा थी आर 
इन्हें लोग श्रपणकुन मानते थे | 
भाग्तीय मूर्ति-जला के अध्ययन से पता लगता है कि सबसे पहले मोर्स- 
फालोन यज्ञो की मूर्तियोँ निर्माण की गई थी। जेन ओर बौंद्र सत्रो मे अनेक 
यक्ञ-मन्दिरों ( यक्तायतन ) के उल्लेग्ब मिलते है जहाँ महावीर ओर बुद्ध अपने 
विशर-पाल मे ठह्ग करते थ। ये यक्ष ग्राम या नगर के रक्षक माने जाते थे | 
छाटन्यद सब लोग इनकी पृजा-उपरासना करते थे। यक्ञा मे सबसे प्राचीन मूर्ति 
मगण्िभिद्र ( प्रथम शताविद्र $० प्रृ० ) फी उपलब्ध हुई ह। यत्षों के पश्चात्‌ 
बोविसक्त्य, बुद्र ऑर विन की मूर्तियों निर्माण की जाने लगी | राजा कनिष्फ 
के समय की ये मतियाँ मथुरा मे उतलब्ध हई है। बोजिसत््य की प्राचीनतम 
मति इसबी सन ८ की मिली &। मथुरा के कठ्ठाली टीले म जो आयाग पट 
पर लगमसंग २००० वर्ष प्राचीन जैन तीवकरों की मृतियाँ मिली है वे नग्न 
ग्रवस्था में # तथा दिगस्यर और झ्वेतास्थर दाना सम्पदाया द्वारा प्रती जाती 
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हैं। इससे स्पष्ट है कि ईसवी सन्‌ ऊे पूर्व दिगम्बर और श्वेताम्बर मूर्तियों में 
कोई अन्तर न था । बस्तुतः उस समय तीर्थंकरों था सिद्धों के चरणा की पूजा 
होती थी | सम्मेदशिखर, हस्तिनापुर आदि तीथे-क्षेत्रों पपए आजफल भी चरण- 
पादुकारो ही बनी हुई है। वास्तव मे प्राचीन काल में जो शिल्पकला द्वारा 
बुद्ध-जीवन के चित्र अद्लित किये गये है, वे बोधिबृक्त, छेत्र, पादुका और 
धर्मचक्र आदि रूपों द्वारा ही व्यक्त किये गये हैं, मूर्ति द्वारा नहीं। 

१७वीं सदी के श्रेताम्बर विद्वान पशिडत धर्मसागर उपाध्याय ने अपनी 
प्रवचन परीक्षा मे लिखा है कि जब गिरनार श्रीर शत्रुजय तीथों पर दिगम्बर 
ओर श्रेताम्बरों का विवाद हुआ ओर दोनों स्थानों पर ब्वेताम्बरा का अधिकार 
हो गया तो श्रागे कोई मगडा न होने देने के लिए श्वेताम्बर सघ ने निश्चय 
किया कि श्रब से जो नई प्रतिमायें बनवाई जाय, उनके पादमूल मे वस्त्र का 
चिह्न बना दिया जाय | उस समय से दिगम्बरियों ने भी श्रपनी प्रतिमाआ को 
न्पष्ट नम्न बनाना शुरू कर दिया | इससे मालूम होता है कि उक्त विवाद के 
पहले दिगम्बर ओर अश्ेताम्बर सम्प्रदायों की प्रतिमाओं में कोई भेद नहीं था, 
दोनों एकत्र होकर पूजा-उपासना करते थे | इतना ही नहीं, उस समय एक ही 
मन्दिर मे इन्द्रमाला की बोली बोली जाती थी, जिसे दोनों सम्प्रदाय के लोग 
पेमा देकर खरीदते थे । 

तपागच्छ के ए्वेताम्बर मुनि शीलविजय जी ने बि० स० १७३१-१२ मे 
दक्षिण की यात्रा करते हुए अ्रपनी तीर्थमाला मे जेनबद्री, मूडविद्री, कारकल 
आदि दिगम्बरीय तीर्थों का परिचय दिया है। इससे मालूम होता है कि उन्होंने 
इन तीर्थों फी भक्तिभाव से वन्दना की थी। अ्रकवर के समकालीन श्वेताम्बर 
विद्वान्‌ हीरविजय सूरि ने भी मथुरा से लौटते हुए ग्वालियर की बावनगजी 
दिगम्बर मूर्ति के दशन किए थे। इससे मालूम होता हैं कि अ्मी थोडे वर्ष 
पहले तक दिगम्बर और श्वेताम्बर एक दूसरे के मन्दिरों में आते-जाते थे, और 
वे साम्प्रदायिक व्यामोह से मुक्त थे | 

अष्टापद ( कैलास ), चम्पा, पावा, सम्मेदशिखर, ऊर्जयन्त (गिरनार ) 
और शन्रुजय आदि तीथे सबमान्य तीर्थ समझे जाते है, और इन क्षेत्रों को 
दिगम्बर ओर श्वेताम्बर दोनों समान रूप से पूजते आए. हैं, इससे पता लगता 
है कि दोनो के तीर्थ-स्थान एक थे | लेकिन आगे चल कर दोनो सम्प्रदायों ने 
अपने अपने तीर्थों का निर्माण आ्रारम्म कर दिया, बहुत से नये तीथों की स्था- 
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पना हो गई, और नोबत यहाँ तक पहुँची कि एक दूसरे के तीथों पर जबरदस्ती 
अधिकार किया जाने लगा ओर लाखो रुपया पानी की तरह वहाकर लब्दन 
की प्रिवी कौंसिल से फेसलो की आशा की जाने लगी ! 

दुर्भाग्य से जेनो के अनेक प्राचीन तीर्य स्थानों का पता नहीं चलता । 
इसके सिवाय अष्टापद, श्रावस्ति, मिथिला, पृरिमताल, भद्रिलपुर, क्ौशाबी 
अहिच्छुत्रा, पुरी, तन्षशिला, वीतिभयपत्तन, दारिका आदि अनेक तीर्थ विच्छिन्न 
हो गये हैं और जेंन यात्री प्राय. आजकल इन तीथों की यात्रा नही करते | 
इसी तरह गजपथा, ऊन आदि तीर्थों का दिगम्बर भद्दयाककों ओर घनिकों ने 
नवनिर्माण कर डाला है। इन सब बातो का गवेपणापूर्ण अध्ययन होना 
चाहिए, उसी समय जन तीथों का ठीक-ठीक इतिहास लिखा जा सकता है । 

यद्मपि जेंन यूत्रो मे पारस (ईरान ), जोशग (यवन ), चिलात (किरात ), 
अलसण्ड ( एलेक्जेरिड्या ) आदि कतिपय अनार देशो का उल्लेख आता 
है, लेकिन मालूम होता हे कि आचार-विचार ओर भक्ष्याभक्ष्य के नियमो की 
कडाई के कारण बोद्ध श्रमणो की नाइ जेंन श्रमणु भारत के बाहर धर्मप्रचार 
के लिए नही जा सके। निशीथचूरिं में आचार्य कालक के पारस देश मे 
जाने का उल्लेख अवश्य आता है, लेकिन वे धर्म-प्रचार के लिए न जाकर 
वहाँ उज्जयिनी के राजा गदभिन्न से बदला देने के लिए गए थे । 


२८, शिवाजी पाक, बस्बई २८ जगदीशचन्द्र जैन 
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पाश्वनाथ और उनके शिष्यों का बिहार 


पहले भगवान्‌ महावीर को जैन वर्म का सस्थापक माना जाता था, लेकिन 
अब विद्वानों की खोज से यह प्रमाणित हो गया है फ्रि महावीर ऊे पूर्व भी 
जैन बर्म विद्मान था। 7 

यद्रपि बौद्ध त्रिपिटमा मे भगवान पार्शचनाथ का उल्लेख नहीं आता, 
लेकिन उनके चातुर्याम सबर का उल्लेख पाया जाता है। जेंन शास्त्रों के 
अनुसार पाश्वनाथ का जन्म वाराणसीझ ( बनारस ) में हथ्मा था। उनकी 
माता का नास वामा ओर पिता का नास अश्वसेन था । पार्श्वनाथ ३० व 
तक णशदस्थ अवस्था मे रहे, ७० वर्ष तक उन्होंने साधु जीवन व्यतीत किया, 
झौर १०० वर्ष की अवस्था भे सम्मेदशिखर ( पारसनाथ हिल, हजारीबाग ) 
पर तप करने के पश्चात्‌ निर्वाण पढ पाया | 

पार्श्वनाथ पुरुपश्रेष्ठ ( पुरिसादानीय ) कहे जाते थे | उनके आठ प्रधान 
शिष्य ( गणुधर ) थे ओर उन्होंने साधु, साध्वी, श्रावक और श्राविकाओ के 
चतुर्विध सघ की स्थापना की थी । पार्श्वचनाथ ने अपने साधु जीवन में साकेत, 
आवस्ति, कोशाबी, राजणह, ग्रामलकप्पा, कॉपिल्यपुर, अत्च्छित्ना, हस्तिनापुर 
आदि स्थानों मे विहार किया था | 

पार्र्वनाथ के श्रमण पाश्वॉपत्य ( पासावच्चिज्ज ) नाम से पुकारे जाते 

थ। आचाराग सत्र में महावीर के माता-पिता को पाश्वनाथ की परम्परा का 


# इस पुस्तक में उल्लिखित तीर्थ स्थानों के विशेष विवरण और उनकी 
पहचान के हवालो के लिये देखिये लेखक की 'लाइफ इन ऐशियेट इन्डिया 
ऐज डिपिक्टेड इन द जेन कैनन्स! नामक पुस्तक या पॉचवाँ भाग | 


( # ) 





भारत के प्राचीन जेन तीर्थ 
अनुयायी कहा गया है। आवश्यकचूर्णि में पाश्वनाथ के अनेक श्रमणों का 
उल्लेख मिलता है जो महावीर की साधु जीवन की चारिका के समय मौजूद 
थे | उदाहरण के लिये, उत्पल श्रमण ने पार्श्वनाथ की श्रमण परम्परा में दीक्षा 
ली थी, लेकिन बाद मे उन्होने दीक्षा छोड़ दी ओर अरष्वियगाम में ज्योतिषी बन- 
कर रहने लगे। सोमा शोर जयन्ती उत्पल की दो बहिने थी । इन्होने भी 
पाश्वनाथ की दीक्षा छोडकर परिव्राजिकाओं की दीक्षा ले ली थी | 

पाश्वनाथ के दूसरे भ्रमण स्थविर मुनिचन्द्र थे । ये बहुश्रुत स्थविर अपने 
शिष्य परिवार के साथ कुमाराय सनिवेश में किसी कुम्हार की शाला में रहते 
थे | एक बार मखलिपुत्र गोशाल जब महावीर के साथ विहार कर रहे थे तो 
वे स्थविर मुनिचन्द्र के पास आये ओर उन्हे आरम्म तथा परिग्रह सहित देख- 
कर उन्होने प्रश्न किया कि आप लोग सारस और सपरिग्रह होकर भी श्रमण 
निग्रथ कैसे कहे जा सकते हैं ? बात यहाँ तक बढ़ गई कि गोशाल ने उनके 
निवास-स्थान ( प्रतिश्रय ) को जला देने की धर्मकी दी । लेकिन महावीर ने 
गाशाल को समझाया कि थे लोग पार्श्चनाथ के अनुयायी स्थविर साधु हैं, 
अतएव उनका कोई कुछ नहीं बत्रिगाड़ सकता । इन स्थविरों के आचार-विचार 
के सम्बन्ध में कहा गया है कि ये अन्त मे जिनकलप धारण करते थे, तथा 
तप, सत्त्व, सूत्र, एकत्व और बल नामक पॉच भावनाओं से सयुक्त होकर 
उपाश्रय में, उपाभश्रय के बाहर, चोराहों पर, शुन्यणदों मे ओर श्मशानों मे 
ग्हकर तप करते थे | 

भगवती सूत्र म वाणियगाम निवासी श्रमण गागेय का उल्लेख आता है, 
जिन्‍्होने पाश्वनाथ का चातुर्याम धर्म त्याग कर महावीर के पॉच महात्रत 
स्वीकार किये | उक्त सूत्र मं तगिय नगरी को पार्श्वनाथ के स्थविरों का केन्द्र- 
स्थान बताते हुए वह्दों ५०० स्थविरा के विहार करने का उल्लेख है | इन 
न्थविरों म कालियपुत्र, मेहिल, आनन्दरक्खिय और कासव के नाम मुख्य है | 

सूत्रकृताग मे पार्श्वनाथ के अनुयायी मेदार्य गोत्रीय उदक पेढालपुत्त का 
नाम आता है| महावीर के प्रधान शिष्य गौतम इन्द्रभूति के साथ इनका वाद 
हुआ ओर अन्त मे इन्होने महावीर के पास जाकर उनके पॉच महाज्तो को 
स्वीकार किया । उत्तराध्ययन सूत्र मे चतुदश पूर्वधारी कुमारश्रमण केशी का 
उल्लेख आता है। केशीकृमार अपने ४०० शिष्य-परिवार के साथ श्रावस्ति 
नगरी मे बिद्वार करते थे। यहाँ पर गौतम इन्द्रभूति के साथ इनका वार्तालाप 


५ ५ ) 


स० सहाभोर द्वारा अवले।केत 
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महावीर की विहार-चयोा 


पाश्बनाथ के लगभग अढाई सो वर्ष वाद विदेह की राजवानी वेशाली 
(बसाढ, मुजफ्फरपुर) के उपनगर ज्ञत्रियक्रुणडग्राम (कुएडग्राम अथवा कुर्डपुर, 
आधुनिक बसुकुएड ) मे महावीर का जन्म हुआ था | महावीर की माता का 
नाम त्रिशला श्रोर पिता का नाम सिद्धार्थ था। तीस वर्ष की अवस्था मे महा- 
बीर ने दीक्षा ग्रहण की, बारह वर्ष तप किया ओर तीस बर्ष तक देश-देशान्तर 
मे विहार किया । तत्मश्चात्‌ बहत्तर वर्ष की अवस्था में ई० पू० शर८ के 
लगभग मसज्मिमपाया ( पावापुरी, बिहार ) मे निर्वाण लाभ किया । 


प्रथम वष 

हावीर व्धमान ने मेंगसिर बंदी १० के उिन ज्षत्रियकुण्ड्ग्राम के बाहर 
जातुखणड नामक उद्यान में अशोक वृक्ष के नीचे श्रमण-दीक्षा ग्रहण की और 
एक मुहूर्त दिन अवशेप रहने पर कुम्मारगाम पहुँच कर वे ध्यान मे अवस्थित 
हो गए | दूसरे दिन महावीर कोल्लाक सनिवेश पहुँचे और वहाँ से मोराग सनि- 
वश' पहुँच कर दुश्जत नाम के तापस आश्रम में ठहरे | एक रात ठहर कर 
उन्होने यहाँ से विहार किया ओर आठ महीने तक घूम-फिरकर वे फिर इसी 
स्थान मे आए | यहाँ पन्द्रह दिन रह कर महावीर अ्रष्वियगाम चले गए, जहाँ 
उन्हें शूलगाणि यक्षु ने उपसरग क्रिया | यहाँ महाबीर चार महीने रहे | यह 
उनका प्रथम चाठुमास था। 


दूसरा वर्ष 
शरद्‌ ऋतु आने पर महावीर यहाँ से मोराग सनिवेश गए। बहों से उन्हाने 
वाचाला की तरफ विहार किया । वाचाला दक्षिण ओर उत्तर भागा से विभक्त 
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स० सहाबोर हारा अवलाकेत 
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महावीर की विहार-चयां 


थी । दोनो के बीच में सुवर्णकूला ओर रूपपकूला नामक नदियाँ बहती थीं । 
महावीर ने दक्षिण वाचाला से उत्तर वाचाला की ओर प्रस्थान किया । उत्तर 
चाचाला जाते हुए बीच में कनकखल नाम का आश्रम पडता श्रा | यहाँ से 
महावीर सेयविया नगरी पहुँचे, जहाँ प्रदेशी गजा ने उनका आदर-सत्कार 
क्िया। तल्श्चात्‌ गगा नदी पारःकर महावीर सुरभिपुर पहुँचे ओर वहाँ से 
थूणाक सनिवेश पहुँच कर ध्यान में ग्रवस्थित हो गए.। यहाँ से महावीर राज- 
यह गए. ओर उसके बाद नालन्दा के बाहर फ़िसी जुलादे फी शाला मे ध्याना- 
बस्थित हो गए | सयोगवश मखलिपुत्र गोशाल भी उस समय यहाँ ठहर हुआ 
था | महावीर के व्यक्तित्व से प्रभावित होकर वह उनका शिष्य बन गया । 
यहाँ से चल कर दोनो कोह्लाग सनिवेश पहुँचे। महाबीर ने यहाँ दूसरा 
चातुर्मास विताया | , 


तीसरा वर्ष 
तत्पए्वात्‌ महाचीर और गोशाल सुबनन्‍नखलय पहुँचे | वहाँ से ब्राह्मणु- 
ग्राम गये | यहाँ नन्‍्ठ ओर उपनन्द नामक दो भाई रहते थे, और दोना फे 
अलग अलग मोहल्ले थे | गुरु-शिष्य यहाँ से चलकर चपा पहेँचे। भगवान्‌ ने 
यहाँ तीसरा चातुर्मास व्यत्तीत किया | 


चौथा वर्ष 

तत्पश्चात्‌ दोनों कालाय समनिवेश जाकर एक शूल्यणद् मे ठहरे। वहाँ 

से पत्तकालय गये, और वहाँ से कुमाराय सनिवेश जाफर चपरमणिज नामक 
उद्यान में ध्यानावस्थित हो गये। यहाँ पार्शापत्य स्थविर मुनिचन्द्र ठहरे हुए 
थे, जिनके विषय में ऊपर कहा जा चुका है। यहाँ से चलकर दोनों चोराग 
सनिवेश पहुँचे, लेकिन यहाँ गुसचर सममझफर दोनो पकड़ लिये गये । यहाँ से 
दोनो ने प्रष्ठचया के लिए प्रस्थान किया । महावीर ने यहाँ चौथा चौमासा 
विताया | 


ब््+ 


पॉचवों वर्ष 
पारणा के बाद महावीर और गोशाल यहाँ से कयगला के लिए रवाना 
हुए | वहाँ से क्रावस्ति पहुँचे, फिर इस्तेदय गये । फिर दोनों नज्ञलाग्राम पहुंच 


( ६ ) 








भारत के प्राचीन जेन तीथ 

कर वासुदेव के मन्दिर में ध्यान में लीन हो गये | तत्यश्चात्‌ दोनों आवत्ता- 
ग्राम जाकर बलदेव मन्दिर में ठहरे। यहाँ से दोनो चोराय सनिवेश पहुँचे, फिर 
कलबुक सनिवेश आये । यहाँ दोनो केंद कर लिए गये। तत्पश्चात्‌ गुरु-शिष्य 
लाढ देश की ओर चले। लाढ देश वज्जभूमि ओर सुब्भभूमि नामक दो भागा 
में विभक्त था। इस देश में गॉवों की सख्या बहत कम थी, ओर बहुत दूर 
चलने पर भी वसति (निवास स्थान) मिलना कठिन होता था। यहाँ के निवासी 
रुक्ष भोजन करने के कारण प्रकृति से क्रोधी होते थे । ये लोग साघुओरों से हप 
करते थे, उन्हे कुत्तो से कथ्वाते थे, और उन पर दश्ड आदि से प्रहार करते 
थे। ये लोग यतियों को ऊपर से उठाकर नीचे पटक देते, तथा उनके गोदोहन, 
उँकड़ ओर बीर आदि श्रासनों से गिराकर उन्हे मारते थे। कपास आदि क 
अभाव में यहाँ के लोग तृण ओढते थे । लाढ देश में महाबीर ओर गोशाल 
ने अनेक प्रकार के कष्ट सहनकर छह मास विहार किया । इस देश में बोढ 
सांधु कुत्तों के उपद्रव से बचने के लिए अपनी देह के बराबर चार अग्रुल मोटी 
लाठी लेकर चलते थे, लेकिन महावीर ने यहाँ बिना किसी लाठी आदि के 
भ्रमण किया। तलश्चात्‌ दोनो पुन्नकलम होते हुए. भद्दिय नगरी लौट आये | 
महावीर ने यहाँ पॉचबोँ चातुर्मास बिताया । 


छुठा वे 

तत्पश्चात्‌ दोनो कदलीग्राम, जबूसड और तबाय सनिवेश होते हुए कूविंय 
सनिवेश पहुँचे | यहाँ इन्हे गुप्तचर समझ कर पकड लिया गया। उसके 
बाद दोनो वेशाली आये | यहाँ आकर गोशाल ने महावीर से कहा कि जब 
मुझ पर कोई आपत्ति आती है तो आप मेरी सहायता नहीं करते। यह कहें 
कर गोशाल महावीर का साथ छोडकर चला गया | महावीर वैशाली से गामाव 
सनिवेश होते हुए सालिसीसय ग्राम पहुँचे । यहाँ उन्हे कव्पूतना व्यतरी ने 
अनेकफ कष्ट दिए । कुछ समय बाद गोशाल फिर महावीर के पास आर गया | 
दोनो भद्दिय पहुँचे | महावीर ने यहाँ छुठा वर्षावास व्यतीत किया | 


सातवाँ वर्ष 
तत्पश्चात्‌ गुरु-शिष्य ने मगध देश मे बिहार किया। यहाँ श्ालभियां 
नगरी मे मद्दावीर ने सातवाँ वर्षाबास व्यतीत क्रिया | 


( १० ) 


महावीर की विहार-चयां 





झआहठवों वर्ष 

टसके बाद दोनों कुडाग सनिवेश जाकर वासुदेव के मन्दिर में व्यान में 
अवस्थित हो गये | वहाँ से महणा ग्राम पहुँचकर बलदेव के मन्दिर में ठहरे | 
वहाँ से बहुमालग ग्राम पहुँचे यहाँ सालजा व्यन्तरी ने उपसग किया | तत्‌- 
पश्चात्‌ दोनों ने लोहग्गल राजधानी की ओर प्रस्थान किया | यहाँ उन्हें गज- 
पुरुषों ने गुसचर समझकर पकड लिया । यहाँ से दोनो पुरिमताल पहुँचे और 
शकटमुख उद्यान में ध्यानावस्थित हो गये । यहाँ से दोनो ने उन्नाट की ओर 
प्रस्थान किया, और वहाँ से गोभूमि पहुँचे | तत्पश्चात्‌ दोनों राजणद् आये । 
यहाँ महावीर ने आठवाँ चात्तुर्मास व्यतीत किया । 


नोवोँ वर्ष 
गोशाल को साथ लेकर महावीर ने फिर से लाढ देश की यात्रा की, ओर 
यहाँ वजभूमि ओर सुब्भभूमि से विचरण फिया। अब की बार महावीर यहाँ 
छुद्द महीने तक रहे ओर उन्होंने अनेक प्रकार के कष्ट सहन करते हुए यहीं 
चातुर्मास व्यतीत किया । 


टसवाँ वर्ष 

तत्यश्चात्‌ महावीर ओर गोशाल सिद्धत्थपुर आये । यहाँ से दोनो जब 
ऊम्मगाम जा रहे थे तो जगल में एक तिल के पौधे को देखकर गोशाल ने 
प्रश्न किया कि वह पोधा नष्ट हो जायगा या नहीं १ महावीर ने उत्तर दिया फ़ि 
पौधा नष्ट हो जायगा, लेकिन उसका बीज फिर पौधे के रूप में परिणत होगा । 
कुम्मगाम में वेश्यायन नामक बाल तपस्वी को तप करते देखकर गोशाल ने 
प्रछा-“तुम मुनि हो या जुओों की शब्या ९?” 

इस पर वैश्यायन ने क्रुद्ध होकर गोशाल पर तेजोलेश्या छोडी | महावीर 
ने शीतलेश्या का प्रयोग फर ग्रोशाल फो बचाया | इसके बाद कुम्मगाम से 
सिद्धत्थपुर लोटते हुए महावीर के कथनानुसार जब गोशाल ने उगे हुए तिल 
के पौधे को देखा तो वह नियतिवादी हो गया ओर महावीर से अलग होकर 
श्रावस्ति मे क्रिसी कुम्हार की शाला में आऊर महावीर द्वारा प्रतिपादित तेजो- 
लेश्या को सिद्धि के लिये गयत्न फरने लगा। मद्यवीर ने वैशाली के लिये 
प्रस्थान किया ओर नाव से गएइडफी नदी पार कर वाणियगाम पहुँचे | वहाँ 
से आवस्ति पहुँच फर मद्यवीर ने दसवाॉ चोमासा व्यतीत किया । 


( २१ ) 





भारत के प्राचीन जैन तीथे 


ग्यारहवाँ वर्ष 

तत्यश्वात्‌ महावीर ने सानुलब्यिगाम की ओर प्रस्थान किया | वहाँ से व 
दढभूमि गये ओर पेढाल उद्यान में पोलास नामक चैत्य मे ठहरे | यहाँ बहुत 
से म्लेच्छु रहते थे, उन्होंने महाबीर को अनेक कष्ट दिये। इसके बाद वे 
बालुयागाम, सुभोम, सुच्छेत्ता ओर मलय होते हुए हत्थिसीस पहुँचे | टन 
स्थानों में महाबीर ने अनेक उपसर्ग सहे । तत्पश्चात्‌ महाबीर ने तोसलि के 
लिये प्रस्थान किया | वहाँ से वे मोसलि गये, फिर लोट कर तोसालल आये | 
वहाँ से सिद्धत्थपुर होते हुए वयग्गाम आये | महावीर ने इस प्रदेश में छषट 
महीने विचरण किया। इन स्थानों में महावीर को घोर उपसर्ग सहन करने पडे | 
इसके बाद महावीर आलमभिया पहुँचे, ओर फिर सेयविया होते हुए उन्होंने 
श्रावस्ति की ओर विहार फ्रिया। उस समय श्रावस्ति में स्करन्दर ( कार्णिकेय ) 
की पूजा होती थी। वहाँ से महावीर कौशाबी, वाराणसी, राजग॒ह ओर 
मिथिला म विचरण करते हुए वैशाली पहुँचे ओर यहाँ उन्होने ग्यारहवों 
चोमासा बिताया | ( कुछ लोगो का कहना है कि यह चातुर्मास महावीर ने 
मियिला में बिताया। ) 


बारहवाँ वष 
यहाँ से महावीर ने सुसुमारपुर के लिए प्रयाण किया | फिर भोगपुर 
नन्दिगाम ओर मेंढियगाम होते हुए कोशाबी पधारे। यहां उन्हे भ्रमण फरते 
करते चार मास बीत गये लेकिन आहार-लाभ न हुआ | अन्त में चम्पा के 
राजा दधिवाहन की पुत्री चन्दनबाला ने उन्हे आहार देकर पुरय लाभ ऊ़िया | 
तत्पश्चात्‌ महावीर सुमज्ञलगाम और पालय होते हुए चम्पा पवारे और यहों 


किसी ब्राह्मण को यणशाला में ठहरे। महावीर ने यहाँ बारहवाँ वर्षावास 
बिताया । 


तेरहवाँ वर्ष 
तत्पश्चात्‌ महावीर जमियगाम पहुँचे। वहाँ से मेढियगाम होते हुए 
मज्मिमपावा आये | यहाँ से लोट कर फिर जभियगाम गये और यहाँ नगर के 
बाहर वियावत्त चैत्य में ऋजु॒वालिका नदी के उत्तरी किनारे श्यामाक णशहपति 
के खेत में शाल वृक्ष के नीचे वेशाख सुद्ी १० के दिन केवलनान प्राप्त 
किया । 


( १२ ) 





महावीर की विहार-चर्या 








इसके बाद महावीर ने ३० वर्ष तक देश -देशान्तर में बिहार करते हुए 
अपने उपदेशामृत से जन-समुदाय का कल्याण करते हुए अपने मिद्ठान्तो का 
प्रचार किया। अन्त में वे मज्किमपावा पधारे ओर यहाँ चातुर्मास व्यतीत 
ऊरने के लिये हस्तिपाल नामक गणराजा के पटवारी के दफ्तर ( रजुगसभा ) 
में ठह२। एक एक करके वर्षाकाल के तीन महीने बीत गये। चोथा महीना 
लगभग आधा बीतने को आया | इस समय कार्तिक्की अमावस्या के प्रात काल 
महावीर ने निर्वाण लाभ किया | महावीर के निर्बाणु के समय काशी-कोशल 
के नौ मन्न और नौ लिच्छुवि नामक अठारह>गणराजा मौजूद ये, उन्होंने ट्स 
पुण्य अवसर पर सर्वत्र दीपक जलाकर महान्‌ उत्सव मनाया | 


महावीर वर्धमान ने बिहार, बगाल और पूर्वोय उत्तरप्रदेश के जिन स्थानों 
को अपने विह्र से पवित्र किया था, वे सब स्थान जेंनो के पुनीत तीथ हैं | 
दुभोस्य से आज इन स्थानों में से बहुत कम स्थानों का ठीक ठीक पता लगता 
है, बहुत से तो पिछले अढाई हजार वर्षों में नाम शेप रह गये हैं। यदि बिहार, 
बद्भाल और उत्तरप्रदेश के उक्त प्रदेशों की पैंदल यात्रा की जाय तो निस्सन्देह 
यात्रियों को अक्षय पुण्य का लाभ हो और इससे सभवत बहुत से अ्रजात 
पवित्र स्थानों का पता चल जाय | 


( रहे ) 


भारत के प्रार्चीन जेन नीथे 


-__पिशलकनयाश्मकातामाकााभालाक व. "'परआद+आमराक (सा ामापल३ मेरे 











जनपद राजधानी 

१ मम गजगह 

२ ग्रड्ढ चम्पा 

३ बड़ नाग्रलिधि 

४ कलिज्ज काचनपुर 

५. काशी बारागुसी 

६ कोशल साकेत 

७ कुरु गजपुर 

८ कुशावन शोरिपुर 

६ पाचाल का म्पिल्य पुर 
१० जाड़्ल अहिच्छुत्रा 
११ सौीणगष्ट्र द्वार्वती 
१२ विदेह मिथिला 
१३ चत्स कौशाब्री 
१४ शाडिल्थ नन्दिपुर 
१५४ मलय भद्रिल पुर 
१६ मत्स्य वेराट 
६७ वग्णा अच्छा 
श्य दशाण मृत्तिकावती 
१६ चेढदि शुक्तिमती 
२० सिन्धु-सोबीर वीतिभय 
२१ शूरसेन मथुरा 
२२ भर्ि पापा 
२३ वद्टा (१) मासपुरी (१) 
२८४ कुणाल श्रावस्ति 
२४५. लाढ कोटिवर्ष 
रहे केकयी अर श्वेतिका 


कल्पयूत्र म उल्लिखित स्थविरावलि मे जो जेंन भ्रमणों के निम्नलिखित 
गण, शास्त्र ओर कुला का उडल्लेस्ब मिलता है, उससे भी पता चलता है कि 


0 0) 


नए 





भारत के प्राचीन जैन तीथ 
मथुरा के शिलालेखों मं भी ये ही गण, शास्बाब और कुल उत्कीग है | 
दुर्भाग्य से इनम अधिकतर नामो का ठीक ठीक पता नहीं चलता, उिन्लु 
जिनका पता चलता हे उससे स्पष्ट है कि जेन श्रसणों ने इसबी सन के पृव 
ताम्रलिपि, कोटिवष, पाण्ड्व्धन, कोशाबी, शुक्तिमती, उदुम्बर, मापपुरी (?), 
चम्पा, काकन्दी, मिथिला, श्रावस्ति, अन्तरजश्चिया, कोमिल्ला, उच्चानागरी, 
मव्यमिका और ब्रह्मद्दीप आदि स्थानों मे विहार कर इन प्रदेशा को अपनी 
प्रवृत्तियों का केन्द्र बनाया था। इन सब न्षेत्रो को जेनपम के पनीत तीथ 
मानना चाहिए | 


( एप्प ) 


४ 


विहार -नपाल - उड़ीसा - बंगाल - बरमा 
१--विहार 


इसा के पूर्व चौथी शताब्दि से लेकर इसवी सन की पॉचवी शताब्दि तक 
बिद्दार एक समृद्धिशाली प्रदेश था और उस समय यहाँ का कला-कौशल 
उन्नति के शिखर पर पहुँचा हुआ था । यहाँ के शासकों ने जगह-जगह सडक 
बनवाई थी, तथा जाबा, बालि आदि सुदूरवर्ती द्वीप म जहाजों के बेडे भेज- 
कर इन द्वीप फो बसाया था। 

विद्दार प्रान्त में जो प्राचीन खण्डहर ओर मूर्तियाँ उपलब्ध हुई हैं उससे 
पता चलता है फि यह स्थान ईसा के पूर्व छठी शताब्दि में बौद्ठ तथा जेंनो का 
बड़ा भारी केन्द्र था। सम्राट अशोक ने बौद्ध धर्म का प्रचार करने के लिये 
यहाँ से लह्ढा, चीन, तिब्बत आदि खझुदुर स्थानों में उपदेशक भेजे थे | 

जैन और बोद्ध ग्रन्थों में मगध देश (दक्षिण विहार) की गणना प्राचीन 
१६ जनपदों# में की गई है । यह देश पूर्व दिशा का पुनीत तीर्थ माना जाता 
था और यहाँ का जल पवित्र समझता जाता था। मगध की भाषा सागधी थी 
जिसमे महावीर और बुद्द ने प्रबचचन किया था | 


मेनन पनमनानन-मननमननन- 3, -ीनी ॑- ४ न-न- कान 





# अच्ठ, बच्च, मगह, मलय, मालवय, अन्छ, बच्छु, कोच्छ, पाढ, लाढ, 
बजि, मोलि, कासी, कीसल, अवाह, सभुत्तर ( सुम्होत्त3 )--भगवती १४ | 
तुलना करों--अ्रग, ससध्र, कासी, कोसल, वजलि, मन्ल, वेति, बस, कुरु, 
पचाल, मच्छ, सूर्भेन, श्रस्मक, अवन्ति, गधार, कम्बोज--अ्रगुत्तर मिकाय 
९, प्र २१३, 


( ९६ ) 


कि की ज्जै ( 
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मगधघ का दूसरा नास कीकट था। ब्ाह्मग ग्न्‍न्था मे सगध का पापभृमि 
बताते हुए वहाँ गमन करना निपिद्ग माना गया है| टस पर >यबी सदी के एक 
जेन यात्री ने व्यगप्र्वक लिखा हे--यह कितने ग्राश्चर्भ की बात है कि यदि 
काशी में एक कोबा भी मर जाय ता वह सीधे मोक्ष में पहुंच जाता है, लेकिन 
याद कोई मनुष्य सगवभूमि में मरे ता वह गये की योनि में पैदा होता है ! 
जैन ग्रन्थों मे मगधवासियां की बहुत प्रशसा की है और कहा है कि वहाँ के 
लाग सकेत मात्र से बात की समर जाते है । 

शिशुनागवशी सम्राट ब्रिंबिसार ( श्रेणिक ) संग में राज्य करता था | 
कृणिक ( अजातशत्रु, मत्युकाल ५२० ई प्र ), अ्रभयकुमार ओर मेघकुमार 
आदि उसके अनेक पुत्र थे । 





मगध की राजधानी राजणह ( राजगिर ) थी। गाजग॒ह की गयणाना भारत 
की दस राजधानियों में की गई है |#% मगव देश का सुख्य नगर होने से 
गजगह को मगधपुर भी कहा जाता था | जेन अन्यथा में इसे ज्षितिप्रतिष्ठित, 
चणकपुर, ऋषभपुर ओर कुशाग्रपुर नाम से भी कहा गया है। कहा जाता है 
कि कुशाग्रपुर मे प्रायः आग लग जाया करती थी, ग्रतणव मगध के राजा 
बिम्बिसार ने उसके स्थान पर राजणह नगर बसाया | 

महाभारत के अनुसार, राजय॒ह मे राजा जरासघ राज्य करता था। यहों 
से महावीर के अनेक शिष्यों का मोक्ष-गसन बताया जाता है। राजगह प्रमास 
गणुधर ओर दशवैकालिक के कर्त्ता शय्यभव का जन्मस्थान था । महावीर को 
केवलनान होने के सोलह वष पश्चात्‌ यहाँ दूसरे निह्व की स्थापना हुई थी | 

पॉच पहाडियाों से घिरे रहने के कारण राजयूह को गिरिबज भी कहा जाता 
था । इन पॉच पहाडियो के नाम हैं--विपुल, रत्न, उठय, खर्ण ओर वेभार । 
ये पहाडियाँ द्राजक्ल भी राजगरह में मोजूद हैं और जेनों द्वारा पवित्र मानी 
जाती है| इनमे वेमार ओर विपुल गिरि का जेन ग्रन्थों में विशेष महत्त बताया 





* चम्पा, सथुरा, वाराणसी, आवस्ति, साकेत, काप्ल्‍िय, कोशाबी, मिथिला, 
“स्तिनापुर, राजयहू--स्थानाग १० ७१७, निशीय सूत्र ६.१६ | तुलना करो-- 
चम्पा, राजय॒ह, श्रावस्ति, साकेत, कोशाबी, वाराणसी--ढीबरनिकाय, महासु- 
उस्मन सुत्त । | 
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गया है । वैभार का वर्शन करते हुए कहा है कि यह पहाडी बहुत चित्ताकर्षक 
थी, अनेक बवृक्त ओर लता से मडित थी, नाना प्रकार के फल-फूल यहां 
खिलते थे, और नगरवासी यहाँ क्रीड़ा के लिए जाते थ | विपुलाचल से अनेक 
जैन मुनियो के मोक्ष-गमन का उल्लेख मिलता है । बीद ग्रन्वा से पता लगता 
है कि विपुलाचल सब पहाडियों में ऊँचा था, और यह प्राच्चीनवश, वक्रक 
तथा सुपश्य नाम से प्रख्यात था | 

बैमार पर्वत के नीचे तपोदा अथवा महातपोपतीर्प्रसम नामक गरम पानी 
या बडा कुएड था। जैन सूत्नो मे इस कुएड की लम्बाई पॉच सो घनुप बताई 
गई है । राजगिर में आजकल भी गरम पानी के सोत मौजूद है, जिन्हें तपोवन 
के नाम से पुकारा जाता है। सातवीं सदी के चीनी यात्री हुअन-साग ने अपने 
विवरण मे इनका उल्लेख किया है | 

बुद्ध ओर महाबीर ने गजगद मे अनेक चातुर्मास व्यतीत फिये थे | जेन 
ग्रन्थों के अनुसार यहाँ गुणसिल, मडिकुच्छु, मोग्गरपाणि आदि चैत्य--मन्दिर 
थे। महावीर प्राय गुणसिल चेत्य में ठहरा करते थे। वतंमान गुणाबा, ना 
नवादा स्टेशन से लगभग तीन मील दूर है, प्राचीन गुणशिल माना जाता है । 

राजयह व्यापार का बडा केन्द्र था। यहाँ दूर-दूर के व्यापारी माल खरी- 
ठने आते थे | यहाँ से तक्षुशिला, प्रतिष्ठान, कपिलवस्तु, कुशीनारा आदि भारत 
के प्रसिद्ध नगरा फो जाने के मार्ग बने हुए थे। बीड्ध सत्रों में मगध में घान के 
सुन्दर खेतों का उल्लेख आता है । 

बुद्ध-निर्वांस के पश्चात्‌ राजगरह फी श्रवनति होती चली गई । जब चीनी 
यात्री हअन-साग यहाँ आया तो यह नगरी अ्रपनी शोभा खो चुकी थी । चौद- 
टर्यी सदी के विद्वान्‌ जिनप्रम सूरि के समय गजगणह में ३६,००० घरों के हाने 
या उल्लेख है, जिनमें आधे घर बीड्धो के थे । 

वर्तमान राजगिर, जो विह्यर शरीफ से दक्तिश की ओर १३-१४ मील के 
फासल्ते पर है, प्राचीन राजण्द माना जाता है | 


पायलियुत्र ( पटना ) मगंध देश की दूसरी राजघानी थी। पाटलिप॒न्र 
ऊसुमपुर, पुष्पपुर और पुष्पभठ़ के नाम से भी पुकारा जाता था | 

ऊहते हैं कि राजा अजातशत्रु ( कूणिक ) के मर जाने पर राजकुमार 

उदायि ( मृत्यु ४६७ ई० पू० ) को चम्प में रहना अच्छा न लगा | उसने अ्रपन 


( २१ ) 
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मत्रियों को क्रिसी योग्य स्थान की तलाश करने भेजा, ओर यहा एक सुदर 
पाटलि का वृक्ष देग्वकर पादलिपुत्र नगर बसाया। बोदों के महावग्ग के अनु- 
सार, अजातशत्र के मन्त्री सुनीध ओर वर्षकार ने वेशालिनिवासी बज्ियों के 
थ्राक्रमण से बचने के लिए टस नगर की बसाया था । - 

पाटलिपुत्र की गणना सिद्धक्षेत्रो मं की गई है। पाटलिपुत्र जेंन साथुश्रो 
का केन्द्र था। यहाँ जैन ग्रागमों के उद्धार के लिए जैन श्रमणा का प्रथम 
सम्मेलन हुआ था, जो पाटलिपुत्र-बाचना के नास से प्रसिद्ध है। राजा उठात्ि 
ने यहाँ जेन मन्दिर बनवाया था। पाटलिपुत्र मे शकटार मन्त्री के पुत्र मुनि 
स्थूलभद्र कोशा गणिका के घर रहे थे ओर उन्होंने धर्मोपदेश देकर उसे श्राविका 
बनाया था | इस नगर में भद्रबाहु, आये महागिरि, आर्य सुद्दस्ति, वच्रस्वामी 
ओर उमास्वाति बाचक ने विद्र किया था। यूनानी यात्री मेगस्थनीज ने 
पादलिपुत्र के सम्राट अशोक के राजभवन का बणुन किया है| फाहियान 
के समय ईसा की पॉचवीं शताव्दि तक यह भवन विद्यमान था | 

पाटलिपुत्र गंगा के किनारे बसा था। यह नगर व्यापार का बडा केद्ध 
था | पाटलिपुत्र ओर सुबण॒भूमि ( बरमा ) में व्यापार होता था । जब हुत्चन- 
साग यहाँ आया तो यह नगर एक साधारण गॉँंब के रूप मे विद्यमान था | 


नालन्दा राजगह के उत्तर-पूर्व मे अवस्थित था। बौद्ध सूत्रो म राजण्ह ओर 
नालन्दा के बीच मे एक योजन का अन्तर बताया गया है। बीच मे अम्बलधिका 
नामक वन पडता था। प्राचीन काल में नालन्दा वडा समृद्धिशाली नगर था, जो 
अनेक भवन ओर बाग-बगीचो से मडित था। भिक्षुओ को यहाँ यथेच्छ भिक्ना 
सिलती थी। बुढ़, महावीर ओर गोशाल ने नालन्दा मे विहार किया था | 

नालन्दा के उत्तर-पश्चिम में सेसदविया नाम की एक प्याऊ (उदकशाला) 
थी, जिसके उत्तर-पश्चिम में हस्तिद्वीप नाम का उपवन था | यहाँ महावीर 
के प्रधान गणघर गौतम ने सूत्रकृताग नामक जैन सूत्र के अन्तर्गत नालन्दीय 
नामक अध्ययन की रचना की थी | 

११वीं सदी तक नालन्द्रा बौद्ध विद्या का महान्‌ केन्द्र था। चीन, जापान, 
तिव्बत, लड़ा आदि से विद्यार्थी यहाँ विद्याध्ययन के लिये आते थे | चीनी 
यात्री हुअन-साग ने यही रह कर विद्या पढी थी | बीद्धो के यहाँ अनेक विहार 
थे | नालन्दा में अनेक चित्रकार ओर शिल्पी रहते थे। नैणल और बरमा फे 


( २२ ) 
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साथ इस नगर का घनिष्ठ सम्बन्ध था | 
राजगिर से ७ मील दूरी पर अवस्थित बडागाँव यो प्राचीन नालन्दा 
माना जाता है । 


उदण्डपुर अथवा दण्डपुर का उल्लेख जेनसूत्रों मे आता है| मखलिपुत्र 
गोशाल ने यहाँ विहार किया था। मद्दाभारत में भी इस नगर का उल्लेस्व 
फिया गया है। कहते हैं यहाँ बहुत से दण्डी साधु रहते थे, इसलिये इस स्थान 
का नाम दण्डपुर पडा | दण्डपुर की पहचान विहार शरीफ से की जाती है | 


ठ॒क्षिया नगरी में अनेक श्रमणोपासकों के रहने का उल्लेख आता है । 
कल्पसूत्र में तुद्धिक नामक जेंन श्रमणों के गण का उल्लेख मिलता है, इससे 
मालूम होता है कि यह नगर जेन श्रमणों का केन्द्र रहा होगा । १८वी सदी के 
जेन यात्री बिहार शरीफ फो प्राचीन ठुक्षिया मानते हैं | विहार से ४ मील पर 
तुड्शीगाम ही सम्भवत प्राचीन तुद्षिया हो सकता है | 

हि 

पावा श्रथवा मध्यम पावा में महावीर ने निर्वाण लाभ फिया था। जमिय- 
गाम से लोट कर उन्होने यहाँ महासेन उद्यान मे अन्तिम चौमासा व्यत्तीत 
फ्िया | जम्मियगाम# ओर पाया के बीच वारइ योजन का फासला था | 

जिनग्रभ सूरि के कथनानुसार महावीर के निर्वाणपद पाने के पूर्व यह 
नगरी श्रपापा कही जाती थी, बाद में इसका नाम पापा हो गया | 

दिवाली पर यहाँ बडा मेला लगता है, जिसमे जन यात्री दूर-दूर से आते 
है। यहाँ जलमन्दिर मे महावीर के गणशधर गौतम और सुधर्मा की पाहुकाये 
बनी हुई हैं। 

विद्ार से ७ मील के फासले पर पावापुरी को प्राचीन पावा माना 
जाता है । 


गोब्बरगास म महावीर ने विहार किया था | मद्दाबीर के तीन गशधरा 





# जमियगाम ओर ऋजुवालिका नदी के विपय में जानने के लिये 
देखिये मुनि न्‍्यायविजय जी का जैन तीर्थों नो दतिहाास), प्र ४६५-६ 
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को यह जअन्मसमि थीं। यह स्थान राजयह ओर जअम्या के बीच मे था | 


खंग एक प्राचीन जनपद यथा। वस्तुत, चुद्र के समय अ्रग मगध के 
अधीन था । इसीलिए प्राचीन ग्रन्थो मे अ्रग-मगध का एक साथ उल्लेग्व किया 
गया है। गमायण के अनुसार यहाँ शिवजी ने ग्रग ( कामदेव ) को भम्म 
क्रिया था, अतएवं टस स्थान का नास अ्रग पड़ा। जेन ग्रन्थों मे अ्ग का 
उल्लेख सिंहल, बबर, क्रिरात, यवनद्वीप, आरवक, रामफ, आलसन्द शोर फच्छे 
के साथ फिया गया है। 

अंग देश मगब के प्रूत्ष म था। इसकी पहचान भागलपुर ज़िले से पी 
नाती है | 


चम्पा अग देश की रातघधानी थी। जेन ग्रन्था के अनुसार राजा दधि- 
वाहन यहाँ राज्य करता था। चम्पा का उल्लेख मद्य मारत में आता है | सका 
दूसग नाम मालिनी था। जैन सूत्रा में चग्पा की गशना सम्मेदशिखर आदि 
पवित्र तीयों में की गई है। 
महावीर, बुद्ध तथा उनके शिष्या ने चम्पा म अनेक बार विहार किया 
था ओर अनेक महत्त्वपूर्ण सूत्रा का प्रतिपादन किया था। यहाँ रहकर शब्य- 
भव यरि ने दशवैकालिफ नामक जेंन सत्र को रचना की थी | चम्पा की गणना 
सिद्धक्षेत्रो में की गई है | 
झ्ोपपातिक यूत्र में चम्पा का बणन करते हुए कहा है -- 
“ज्रम्पा नगरी अतीव समृद्धिशाली यी, प्रजा यहाँ की खुशहाल थी, 
मेफडो-हजारो हलों द्वारा यहाँ की जुताई होती थी, नगरी के 
झ्रासपास अनेक गाँव थे। यह नगरी ईख, जो, चावल आरटि 
बान्य, तथा गाय, भेस, मेंढे आदि घन से समृद्ध थी। यहाँ सुन्दर 
चैत्य तथा वेश्याओ्ों के अनेक भवन थे | नट, नतंक, बाजीगर, 
पहलवान, मुश्यिद्ध करनेवाले, कथावाचक, रास-गायक, बॉस की 
नोऊ पर खडे होकर तमाशा दिखानेवाले, चित्रपट दिखाकर भिक्षा 
मॉगनेवाले तथा वीणा-वादक शथआादि लोग यहाँ रहते थे। यहे 
नगरी बाग-बगीचे, कुएँ, तालाब, बावडी आदि से मण्डित थी ! 
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इसके चारो ओर गहरी खाई थी। चक्र, गंदा, मुसुण्ढी ( एक 
प्रकार की गदा ), शतप्नी ( तलवार श्रथवा भाले के समान चलाया 
जाने वाला यन्त्र ), कपाठ आदि के कारण दुष्प्रवश थी | चारों ओर 
से यह परकोटे से घिरी थी | कपिशीषक ( कयगूरे ), अठारी, गोपुर 
तथा तोरण आदि से शोभायमान थी | अनेक वश्िक तथा शिल्पी 
यहाँ माल बेचने आते थे। सुन्दर यहाँ क्री सडके थीं, ओर हाथी, 
प्रोडे, रथ, पेहल तथा पालकियो के गमनागमन से शोभित थीं |” 
चम्पा नगरी में पूण भद्र यक्ष का एक प्राचीन चेत्य था, जहाँ महावीर ठह्दरा 
करते थे । यह चैत्य ध्वजा, छ॒त्र श्रोर घश्टियों से मश्डित था, वेदिका से 
शोमित था। भूमि यहाँ की गोबर से लिपी हुई थी, गोशीष चन्दन के थापे 
लगे हुए थे, चन्दरन-कलश रक्खे हुए थे, द्वार पर तोरण बँधी थी, सुगन्धित 
मालाएँ लग्फी हुई थीं, रघ्न-त्रिरगे सुगन्धित पुष्प बिखरे हुए थे, सर्वत्र थूप 
महक रही थी तथा नट, नतंक, गायक, वाठक आदि का यह निवास-स्थान था। 
बोद्ध सूत्रों से पता लगता है कि जअम्पा में गर्गगा नाम की एक पृष्करिणी 
थी | इसके किनारे सुन्दर चम्पक के वृक्ष लगे थे, जिन पर सुगधित श्वेत रह्ग 
फे फूल खिलते थे | 
कहते हैं कि राजा श्रेशिक के मरने पर राजा कृशिकफ को राजयह में रहना 
अच्छा न लगा, अतएव उसने चम्पक के सुन्दर वृक्षों को देख कर चम्पा नगर 
ब्रसाया । गजा कूणिक का अपनी रानियों समेत भगवान्‌ महावीर के दर्शन के 
लिये जाने फा विस्तृत वर्शन ओपपातिक सूत्र में आता है | 
चम्पा व्यापार का बडा केन्द्र था। यहाँ के व्यापारी माल बेचने के लिये 
मिथिला, अहिच्छ॒त्रा, सुवशभूमि आदि दूर-दूर स्थानों को जाते थे। चम्पा 
झोर मिथिला में साठ योजन का अ्रन्तर था । 
भागदपुर ऊे पास वर्तमान नाथनगर को ग्राचीन चम्पा माना जाता है। 
चम्पा का शाखानगर ( सबब ) प्रष्ठपम्पा था। यह चम्पा के पश्चिस 
मे था। महावीर ने यहाँ चातुर्मास किया था । 


जैन ग्रन्थों में मन्दिर या मन्दार को पवित्र तीर्थ माना गया है । इसकी गणना 
मिद्धक्षेत्रा म की जाती है। ब्राह्मण पुराणों मे भी मन्दार का उल्लेख आता है | 
इसकी पहचान भागलपुर से दक्षिण की ओर तीस मील की दूरी परम दार- 
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गिरि से की जाती है। पहाडी के ऊपर शीतल जल के कुणइ हैं । 


जेन सूत्रों के अनुसार काकन्दी में बहुत से श्रसणोत्रासक रहते थे | काक- 
दिया जेन अ्रमणो की शाखा थी। महावीर ने इस नगरी मे विहार किया था | 

मुगेर जिले के काकन नामक स्थान को प्राचीन काजन्दी माना जाता है। 
कुछ लोग गोरखपुर जिले के अन्तगत खखदो ग्राम को काकन्दी मानते है | 


भद्दिय में बुद्ध ओर महावीर ने विहार किया था। बोद् सूत्रों के अनुसार 
भद्दिय अग देश में था | इसकी पहचान मुगेर से की जाती है। मुगेर का 
प्राचीन नाम सुग्गलगिरि था | 


गया के दक्षिण में मलय नाम का जनपद था। यह वस्त्र के लिये 
प्रसिद्ध था। 


भद्विलपुर मलय की राजधानी थी | भद्विलपुर की गणना अतिशय क्षेत्रों 
में की गई है | 

भद्विलपुर की पहचान हजारीबाग जिले के भदिया नामक गाँव से को 
जाती है। यह स्थान हटरगज से ६ मील की दूरी पर कुलुटा पहाड़ी के पास 
है। यहाँ अनेक खडित जिन मूर्तियाँ मिली हैं | यह तीर्थ विच्छिन्न है | आ्राश्चर्य 
है कि जेन लोगों ने इसे तीथे मानना छोड दिया है ' 


हजारीबाग जिले का दूसरा महत्त्वपूर्ण स्थाम सम्मेद शिखर है। इसे समाधि- 
गिरि, समिदगिरि, मल्लपवत, अथवा शिखर भी कद्दा जाता है| सम्मेदशिखर की 
गणना शत्रुजय, गिरनार, आबू श्रोर अशपद नामक तीथ्थों के साथ की गई 
है | यहाँ से जेनों के २४ तीरथेफरो में से २० तीथकरो का निर्वाण हुआ माना 
जाता है। ; 
सम्मेदशिखर की पहचान वतंसान पारसनाथ हिल से की जाती है | यह 
पहाडी ईसरी स्टेशन से दो मील की दूरी पर है। 


मलय देश के आसपास का प्रदेश भंगि जनयद कहलाता था। इस जनपद 


५ रद ) 


विहार-नैपाल-डड़ीसा-बंगाल-बरमा 


२०-->-++०+५ ४०५७५ ५७ ०थ 3 ३७५४७५६५ हा भ+३४3७४७५७७॥४७५०/नक गधा ५३०१४७५४७ नाम 9७३५+३8##फननकामाक भार क५थ१8४५4४७६५५ पक पक पार पक पा पार नाक कक कर नार 


में हजारीबाग और मानभूम जिले गर्भित द्वोते हैं । 





पावा भगि जनपद की राजधानी थी। मल्लो की पावा से यह भिन्न है । 


ऊयगला का उन्नेख जैन और बौद्ध सूत्रों में मिलता है। मद्दाबीर ओर बुद्ध 
ने यहाँ विहार किया था, बुद्ध यहाँ बेलुवन में ठहरे थे | इस प्रदेश का पुराना 
नाम औदुम्पर था। उदबरिजिया नामक जैन श्रमणों की शाखा का उल्लेख 
कल्पसूत्र में आता है । 

फर्यंगला की पहचान सथाल परगना के अतर्गत फकजोल स्थान से की 
जाती है । 


मगधघ के उत्तर में बिदेह जनपद था। ब्राह्मण ग्रन्थों में विदेह को राजा 
जनक की राजघानी बताया गया है। बौद्ध सूत्रों में जो वजियों के आठ कुल 
गिनाये हैं, उनमें वैशाली के लिच्छुवि और मिथिला के चिदेह मुख्य थे। कल्प- 
सूत्र मे वज्जनागरी ( वार्जनागरी -वृज्ञिनगर की शाखा ) नामक जेन श्रमणों 
की शाखा का उल्लेख आता है| महावीर की माता त्रिशला विदेश देश की 
होने से विदेददत्ता कद्दी जाती थी, श्रोर विदेहवासी चेलना का पुत्र कृणिक 
वज्जि विदेदपुत्र कह्दा जाता था। 

बिदेह व्यापार का बडा केन्द्र था। व्यापारी लोग आवस्ति आदि दूरवर्ती 
नगरों से यहाँ आते थे । 

वर्तमान तिरहुत फो प्राचीन विदेह माना जाता है। 


मिथिला विदेश की राजधानी थी। रामायण भ मिथिला को 'जनकपुरी 
फद्दा गया है। बुद्ध ओर महावीर ने यहाँ अ्रनेफ बार विहार किया था | भैथि 
लिया जेन श्रमणा फी शाखा थी। आये महागिरि यहाँ आये ये। मिथिला 
अफकपित गणशधर की जन्मभूमि थी। चौथे निहव की यहाँ स्थापना हुई थी । 

जिनग्रभ सूरि के समय मिथिला जगइ नाम से प्रसिद्र थी। उस समय 
यहाँ अनेफ़ ऊदल्लीवन, मीठे पानी की बावडियाँ, कुएँ, तालाब और नदियाँ 
मोजूद थीं। नगरी के चार दरवाजो पर चार बड़े वाजार थे। यहाँ के साधा- 
रण लोग भी विविध शाझ्ओं के पडित होते थे, तथा यहाँ पाताललिंग आदि 
अ्रनेऊ तीथ मोजूद थे | 
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किसी समय मिथिला प्राचीन भारतीय सभ्यता तथा विद्या का केन्द्र था। 
ईमवी सन्‌ की ध्वी सदी मे यहाँ प्रसिद्ध विद्वान मडन मिश्र निवास करते थे, 
जिनकी पत्नी ने शद्डराचाय से शास्तार्थ कर उन्हे पराजित किया था। यह 
नगरी प्रसिद्ध नैयायिक वाचस्पति मिश्र की जन्मभूमि थी, तथा मैथिल कवि 


विद्यापति यहाँ के राजद्रबार मे रहते थे | 
नैपाल की सीमा पर जनकपुर को प्राचीन मिथिला माना जाता है । 


वेशाली विदेट की दूसरी महत्वपूर्ण राजधानी थी । वैशाली प्राचीन वजी 
गणतन्त्र की सुख्य नगरी थी | यहाँ के लोग लिच्छुवि कहलाते थे | ये लोग 
आपस मे इकछ्ठ होकर प्रत्येक विबय की चर्चा करते, और सब मिलकर 
राज्य का प्रवध करते थे । इन लोगों की एकता की प्रशसा बुद्ध भगवान्‌ ने 
की थी | वेशाली की कनन्‍्याओं का विवाह वैशाली में ही होता था | वेशाली 
गडकी ( गडक़ ) के किनारे बसी थी | बुद्ध ओर महावीर ने यहाँ अनेक वार 
विह्ाार किया था। वेशाली महावीर का जन्म-स्थान था, इसलिए वे वैशालीय 
कहे जाते थे। दीक्षा के पश्चात्‌ उन्होने यहाँ १२ चातुर्मास व्यतीत किये | 

वेशाली मध्यदेश का सुन्दर नगर माना जाता था | बुद्द के समय यह 
बहुत उन्नत दशा में था। यहाँ अनेक उद्यान, आराम, बावडी, तालाब तथा 
पोखरणियों थी। अ्रम्बरापाली नाम की गणिका वैशाली की परम शोभा मानी 
जाती थी | बुद्ग ने यहाँ स्तिया को भिक्तुणी बनने का अविकार दिया था | 

जन ग्रन्थों के अनुसार चेटक वेशाली का प्रभावशाली राजा था | उसकी 
बहन त्रिशला महावीर की माता थी। चेटक काशी-कोशल के श्रठारह गण- 
गजाओं का मुखिया था। राजा कृणिक और चेटक में घोर सप्राम हुआ, जिसमे 
चेटक पराजित हो गया, और कूणिक ने वैशाली में गधों का हल चलाकर उसे 
ग्बत कर डाला । 

हुअ्नन-साग के समय वेशाली उजाड़ हो चुकी थी | 

मुजफ्फरपुर जिले के बसाढ़ ग्राम को प्राचीन वेशाली माना जाता है । 


वशाली के पास कुणदयुग नाम का नगर था। यहाँ महावीर का जन्म 
हुआ था। कुण्टपुर कत्रियकुण्टग्राम और ब्राह्मणुकुर्डग्राम नामक दो मोदइल्लों 
मे बडा था। पहले मोहल्ले मे क्षत्रिय और दूसरे मे ब्राह्मण रहते थे । कुरडपुर 


( हम ) 
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में जातृखएड नाम का सुन्दर उद्यान था, जहाँ महावीर ने दीक्षा ग्रहण की थी | 
इस उद्यान की गणना ऊर्जयन्त और सिद्धशिला नामक पवित्र क्षेत्रा के साथ 
फी गई हे । 

आधुनिक वसुकुर्ड को कुण्डपुर माना जाता हें | 


वैशाली का दूसरा महत्वपूर्ण स्थान वाणियगाम था | वैशाली और 
वाशियगाम के बीच गडकी नदो बढती थी। यहाँ आनन्द आदि अनेक समृद्ध 
जेन श्रमणोपासक रहते थे | 

आधुनिक बनिया को वाणियगाम माना जाता हैं 


वाशियगाम के उत्तर-पूर्व मे कोन्लाग था। यहाँ आनन्द श्रावक के संगे- 
सम्बन्धी रहते थे। दीक्षा के पश्चात्‌ महावीर ने यहाँ प्रथम भिक्ञा ग्रहण की थी। 

बसाढ़ के उत्तर-पश्चिम से वर्तमान कोल्हुआ को फाल्लाग माना जाता हैं । 
नालन्दा के समीपवर्ती कोल्लाग से यह भिन्न हे । 


कोल्लाग के पास अध्ियगाम नाम का गाँव था, इसे वर्घमान भी कहते थे | 
यहाँ वेगवती ( गएणडकी ) नाम की नी बहती थी | शूलपाणि यक्ष का यहाँ 
बडा मन्दिर था। महावीर ने अरद्धियगाम में प्रथम चातुर्मांस व्यतीत फिया था। 


वैशाली के पास आमलकप्ा नाम फा नगर था जहाँ पाश्वनाथ और महा- 
वीर ने विद्वार किया था| 


२: नेपाल 

नैपाल में जेन ओर बौद्ध भ्रमण ने विहार किया था। आजफऊल भी यहाँ बौद्ध 
धर्म का बहुत प्रचार है| वेताम्बर परम्परा के अनुसार, पायलिपुत्र मे दुर्मिक्ष पडने 
पर भद्गबाहू, स्थूलभद्ग तथा अन्य अनेऊ जेंन आचायों ने यहाँ विहार किया था। 

यहाँ सम्राट अशोक के निर्माण किये हुए प्राचीन स्वूप मिले हैं। नेपाल 
का राजा असुवर्मा लिव्छवि वश का था | 

नेपाल की पहचान आधुनिक नैपाल राज्य से की जाती हैं, यह जनकपुर से 
१२० मील की दूरी पर है | 


( २६ ) 





भारत के प्राचीन जेन तीथथे 





३५४ उड़ीसा 


दि पा चु 
कलिंग देश का नाम अग शोर वग के साथ आता हे। वतंमान उडीसा 
को कर्लिंग माना जाता हैं | उड़ीसा को ओड़ या उत्कल नाम से भी कहा 
जाता था | 


जातक ग्रन्थों मे इन्तपुर, महाभारत में राजपुर, महावस्तु में सिंहपुर ओर 
जन सूत्रों मे काचनपुर को कलिंग की राजधानी बताया है| सातवीं सदी मे 
कलिंगनगर भुवनेश्वर के नाम स प्रसिद्ध हुआ, जो आजतक इसी नाम से 
प्रख्यात है । 

५... ६८ से 

काचनपुर म जन अश्रमणो ने विहार किया था। यह नगर व्यापार का 
केन्द्र था, ओर यहाँ के व्यापारी लड्ढा तक जाते थे | 

आधुनिक भुवनेश्वर को प्राचीन काचनपुर माना जाता है | 


पुरी ( जगन्नाथपुरी ) उडीसा की दूसरी मुख्य नगरी थी | यह नगरी 
जन ओर बोद्ध धर्म का केन्द्र थी। यहाँ जीवन्तस्वामी - प्रतिमा थी, और आचार्य 
वज्जखामी ने यहाँ विहार किया था | उस समय यहाँ बोद्ध राजा राज्य करता 
था, जेन ओर बोडो में वैमनस्थ रहता था | जैनो की मान्यता के अनुसार पुरी 
पहले पार्र्वनाथ का तीथे था । आजकल यह तीर्थ विच्छिन्न है । 

पुरी व्यापार का बडा कन्द्र था, ओर यहाँ जलमार्ग से माल आ्राता-जाता 
था | आजकल यहाँ रथयात्रा का बडा उत्सव मनाया जाता है | 


धवनेश्वर स्टेशन से लगभग चार मील पर उदयगिरि और खण्डगिरि नाम 
को प्राचीन पहाडियाँ है, जिन्हे काठ-काट कर सुन्दर गुफाएँ बनाई गई हैं। 
टनमे लगभग सी जन गुफाएँ हैं जो मूर्तिकला की दृष्टि से महत्त्व की हैं। ये 
गुफाएं इसवी सन्‌ के ४०० वर्ष पूर्व के पहले से लेकर ईसवी सन्‌ ४०० तक 
के! बताई जाती ह। प्रसिद्त हस्तिगुफा यही पर है जिसमे सम्राट खारवेल 
( इसवीं सन्‌ के १६१ वर्ष पूर्व ) का शिलालेख है | सम्राट खारवेल जैनवर्म 
का अनुयायी था, ओर उसने मगव से जिन-प्रतिमा लाकर यहाँ स्थापित की 
थआा। उदयागारे का प्राचीन नाम कुमारी पर्वत है, यहाँ सम्राट खारवेल के 


( ६४० ) 
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आजा 





निर्माण फिये हुए कई जिन मन्दिर हैं। उदयगिरि और खण्डगिरि अतिशय 
क्षेत्र माने जाते हैं | 


तोसलि जैन श्रमणों का केन्द्र था | यहाँ का तोसलिफ राजा लिन-प्रतिमा 
की देखरेख फ्रिया करता था। महावीर ने यहाँ विहार किया था, ओर यहाँ 
उन्हे अनेक कष्ट सहन करने पडे थे | तोसलि के निवासी फल-फूल के बहुत 
शौकीन होते ये | यहाँ नदियों के पानी से खेती होती थी, कमी वर्षा अधिक 
होने से फसल नष्ट हो जाती थी। ऐसे सकट के समय जैन श्रमण ताड के फल 
खाकर निर्वाह करते थे | तोसलि में अनेक तालाब ( तालोदक ) थे। यहाँ की 
मेंस बहुत मरखनी होती थी, और वे अपने सींगों से मनुष्यों को मार डालती 
थीं। तोतलि आचार्य की मृत्यु भेंस के मारने से हुई थी । 

तोतलि की पहचान कठऊ जिले के धोलि नामक गाँव से की जाती है । 


शैलपुर तोमलि के अन्तर्गत था। यहाँ ऋषिपाल नामक व्यतर का बनाया 
हुआ ऋषितडाग% नामक एक तालाब था। इस तालाब का उल्लेख हाथी- 


गुफा के शिलालेखों मे मिलता है | यहाँ लोग आ्राठ दिन तक उत्सव (सखडि) 
मनाते थे | 


तोसलि के पास हृत्विसीस नाम का नगर था । व्यापार का यह बडा केन्द्र 
था। महावीर ने यहाँ विहार किया था । 


४3४ ५* चगाल 
वग अ्रथवा बगाल की गणना भारत के प्राचीन जनपदों मे की शई है । 
अग और व का उल्लेख महाभारत में आता है । 
प्राचीन फाल में वर्तमान य्गाल भिन्न-मिन्न नामों से पुक्रागा जाता था | 
पूर्वीय बगाल फो समतट, पश्चिमी फो लाढ, उत्तरी को पुणड़, तथा आसाम 
के कामरूप कहा जाता था। बगाल को गौड़ भी कहते थे। जब फाहियान 


तिल या 28 


+ ऊलकत्ता विश्वविद्यालय के खर्गाय प्रो० डॉ० बेनीमाधव बडुआ ने इस 
स्थान का पता लगाया है। 


* ( रे१ )») 


भारत के प्राचीन जेन तीथ॑ ; 








ओर हुआन-साग यहाँ आये तो यहाँ बौद्द धर्म फैला हुआ था। गौड देश मे 
गेशम के कपडे अच्छे बनते थे | 


जन सूत्रों के अनुसार वग देश की राजधानी ताम्रलिप्ति थी। महाभारत में 
इस नगरी का उल्लेख आता है। जेन ग्रन्थो के अनुसार यहाँ विद्यच्चर मुनि 
ने मुक्ति पाई थी। ताम्रलिमि व्यापार का बडा केन्द्र था, और यहाँ जल-स्थल 
माग से व्यापार होता था। यहाँ का कपंडा बहत अच्छा होता था । व्यापारी 
लोग यहाँ से जहाज में बैठकर लका, जाबवा, चीन आदि देशो को जाते थे | 
हुअन-साग के समय यहाँ अनेक बौद्ध मठ विद्यमान थे | 
- रूपनारायण नदी के पश्चिमी किनारे पर स्थित तामलुक को प्राचीन ताम्र- 
लिप्ति माना जाता है | 


जेन सूत्रों मे लाढ अथवा राढ देश की गणना साढ़े पत्चीस आर्य देश 
म की गई है। यह देश पहले अनार्य देशों में गिना जाता था, लेकिन मालूम 
होता है महावीर के विह्वर के पश्चात्‌ यह आर्य ज्षेत्र माना जाने लगा | लाढ के 
वेपय में पहले कहा जा चुका है| यहाँ महाबीर ने अनेक कष्ट सहे थे | लाढ 
को सुझ भी कहा गया हैं| भगवती सूत्र में सुझोत्तर ( सभुत्तर--सुझ का उत्तरी 
भाग ) को गणना प्राचीन १६ जनपदो में की गई है | 

लाढ वजभूमि ( वृजियों की भूमि ) ओर सुब्मभूमि ( सुहा ) नामक दो 
प्रदेशों में विभक्त था । 


जन सूत्रों के अनुसार कोटिबर्ष लाढ देश की राजधानी थी | कोडियरि 
सिया नामक जन अ्रमणों को शाखा थो। कोखि्वर्ष के राजा किरात का 
उल्लेख जन यूत्रो में आता हें। गुप्त-कालीन शिलालेखो 'मे इस नगर का 
उल्लेख मिलता है । 


क्ाटियर्ष को पहचान दीनाजपुर जिले के बानगढ नामक स्थान से की 
जानी हैं | 


दढभूमि लाढ देश का एक भाग था। यहाँ अनेक स्लेच्छ बसते थे | 
देढभूमि को पहचान आधुनिक वालभूम से की नाती है । 


( देर ) 


पं 


विहार-नेपाल-उड़ीसा-चं गाल-घर मा 


धन्यफटक में जेनों के १३ वे तीथंकर का दीक्षा के बाद पहला पारणा 
हुआ था। 7 

इसकी पहचान बालासर ज़िले के कोपारी नामऊ स्थान से की जाती हैं । 

पुरिमताल, लोहग्गला राजधानी, उन्‍्नाद और गोभूमि का उल्लेख 
महाबीर की विहार-चर्या में आ चुका हैं । 

पुरिमताल की सीमा पर सालायवी नामक चोरों का एक सांव था | 

पुरिमताल की पहचान मानभूम के पास पुरुलिया नामक स्थान से की 
जा सकती है । दूसरा पुरिमताल अयोध्या का शाखानगर था। कोई लोग प्रयाग 
को पुरिमताल कहते हैं | 


लोहर्गला फी पहचान छोटा नागपुर डिवीजन के उत्तर-पश्चिम में लोह- 
रइरणार नाभक स्थान से की जा सकती है । 


उन्नाट नगर का उल्लेख महाभारत में मिलता है | 


गोभूमि में अनेक गाये चरने के लिये आती थी, इसलिये इस जगह का 
नाम ग्ोभूमि रक्खा गया । इसकी पहचान आधुनिक गोमोह से की जा 
सफती है | 


..खब्बड अथवा दासी खब्बड नामक जेन श्रमणो फी शाखा का उल्लेख 
जन सूत्रों मे मिलता है । 
इसकी पहचान पश्चिसी बगाल मे मिदनापुर जिले के पास खर्बट नामऊ 
म्थान से की जाती है । 
वधमानपुर नगर में विजयवर्धमभान नामक डद्यान-स्थित मशणिभद्र यक्ष के 
मन्दिर मे महावीर ससवान्‌ ठहरे थे 
बम न मा 
४ लोहरडग्गा मुडा सापा का शब्द है | 'रोहोर' का अर्थ है 'सूखा' ओर 
उ' का अथ है पानी! | इस स्थान पर पानी का एक ररना था जो बाद भे 
यूख गया | इस कारण इस स्थान का नाम 'लोहरडग्गा! पछा ) देखिए, एस० 
सी० रॉय, 6 मुख्डा ऐशड टदेआअर कन्ट्री', परष्ठ १३३ 


( रेड ) 





भारत के प्राचीन जेन तीथ 





वर्धभानपुर की पहचान बदवान से की जा सकती है | 


पुण्डवर्धन उत्तरी बगाल का हिस्सा था। पुण्डवद्वणिया जैन श्रमर्णा पी 
शाखा थी | यहाँ गायो को खाने के लिए पोंडे डिये जाते थे, यहाँ की गार्ग 
मरखनी होती थी । वरेन्द्र पुण्ड्वर्धन का प्रमुख नगर था। हुअन-सांग ने यर्ाँ 
ठिगम्बर निर्गन्थों के पाये जाने का उल्लेख किया है । 

पुणड्व्धन की पहचान बोगरा जिले के महास्थान नामक प्रदेश से फ्री 
जाती है। यह उत्तरापथ के पुण्डवघन से भिन्‍न है । 


खोमलिजिया ( या कोमलीया ) जेन श्रमणो की शाखा थी | 
कॉोमला की पहचान पूर्वोय बद्धाल में चटगॉव जिले के कोमिल्ला नामक 
स्थान से की जा सकती है | 


४ : बरमा 
सुवणश भूमि ( बरमा ) मे जैन श्रमणों ने विहार किया था । जैन ग्नन्था से 
पता लगता है कि आचार्य कालक उजयिनी से सुवर्शभूमि जाकर सागरखमग 
से मिल्रे । टससे पता लगता है कि जैन श्रमणा का यहाँ प्रवेश हुआ था। 
सुबणभमि व्यायार का बडा केन्द्र था | 


ै 


उत्तरप्रदेश 


प्राचीन भारत के मध्यदेश के बहुसख्यक जनपढ आधुनिक उत्तरप्रदेश 
म आते हैं, इसस मालूम होता है कि प्राचीन काल में यह प्रदेश बहुत समृद्ध 
शोर उन्नन दशा में था । फौरबनयाण्डबो फा निवास-स्थान कुर देश, राम- 
लक्धमण की तन्मभूमि अयोध्या, कृष्ण महाराज के क्रीड्ठास्थल सथुरा और 
बून्दाबन, बुद्धदेय की निर्वाणममि कुसीनारा, गणगजाओ के देश काशी ओर 
काशल, मन्लो फी राजबानियाँ कुसीनारा और पाया, तथा वाराणसी, प्रयाग, 
हरिद्वार, मथुरा, कौशांबी और सासरनाथ जैसे पव्रित्र स्थान इसी प्रान्त की शोभा 
बद्ाते है | 


२; पूर्वीय उत्तर प्रदेश 

काशी मध्यदश का प्राचीन जनपद था । काशी के बस्तर और चन्दन का 
उल्लेस बीद्ध नातका में मिलता है । प्राचीन जेंन सूत्रों म काशी ओर कोशल 
के अठागरह गणु राजाओ का जिक्र आता है। काशी को जीतने के लिए. कोशल 
के गना पसेनदि श्रोग सगघ के राजा अ्जातशत्रु मे युद्ध हुआ था, जिसमे 
अजातशत्रु की विजय हुई ओर कार्शी का मसघ मे सिला लिया गया। जैन 
मान्यता के अनुसार यहाँ के राजा शर्त क्री महावीर ने दीक्षित किया था। 
काशी व्यापार का बढ़ा केन्द्र था। 

ग्राजकल की बनारस कमिश्नरी जो प्राचीन काशी माना नाता है | 


आगशुर्मी ( बनारस ) काशी की राजधानी थी | बरणा ओर असि नामक 
दो नदियों के बीच होने के कारण इस नगर फा मास वाराणसी पडा | 
वाराणसी गगा के फिनारे बसी थी। इस स्थान को चुद ओग महावीर ने 


६ रेश ) 


" भारत के प्राचीन जैन तीर्थ 
अपने विद्वार से पवित्र किया था। बोद्ध सत्रो मे वाराणसी की गणना कपिल- 
वस्तु, बुद्धभया और कुसीनारा के साथ की गई है । ब्राह्मण अन्थो में पर्व मं 
वाराणसी, पश्चिम में प्रभास, उत्तर में केदार ओर दक्षिण में श्रीपर्वत को 
परम ठीर्थ माना गया है। जेन ग्रन्थों के अनुसार यहाँ भेलुपुर में पार्श्वनाथ 
ओर भदेनी में सुपाश्वनाथ का जन्म हुआ था । 

जिनप्रभसूरि के कथनानुसार बनारस चार भागों में विभक्त था .--देव 
वाराणसी, राजधानी वाराणसी, मदन वाराणसी ओर विजय वाराणसी । यहां 
टन्‍तखात नाम का प्रसिद्ध तालाब था, तथा मशिकशिका घाट यहाँ के पवित्र 
पॉच घाटों में गिना जाता था। मयगतीर ( मृतगगातीर ) नाम का यहाँ 
दूमरा प्रनिद्ध तालाब ( हद ) था, जिसमे गद्धा का बहत-सा पानी इकदा हा 
जाता था | 
हुअ्नन-साग के समय यहाँ अनेक बोद विहार और हिन्दू मन्दिर मोजूद थे। 
वाराणसी व्यापार ओर विद्या का केन्द्र था। यहाँ के विद्यार्थी तन्नशिला 
विद्याव्ययन के लिये जाते थे, तथा यहाँ शास्त्रार्थ हुआ करते थे । 
बनारस में ग्राजकल भी अनेक मन्दिर, मूर्तियाँ शरर प्राचीन स्थान मोजूद 
आचार्य हेमचन्द्र के समय काशी वाराणसी का ही दूसरा नाम था | 


ह्‌ 


टसिपतन बोद्धों का परम तीर्थ माना जाता है। यहाँ बुद्द मगवान्‌ का 
प्रथम धर्मोपदेश हुआ था । यहाँ की खुदाई में प्राचीन काल के ध्वसावशेष 
उपलब्ध हुए हैं। जेन ग्रथो में इसे सिहपुर नाम से कहा गया है। यहाँ शीतल- 
नाथ नामक जेन तीयंकर का जन्म हुआ था | 

पिंटपुर की पहचान वर्तमान सारनाथ ( सारझ्ननाथ ) से की जाती है | 
यह स्थान बनारस के उत्तर में छुट मील की दूरी पर है | यहाँ एक अजायबधर 
झ्ोर बीद्ध मन्दिर है | 


चन्द्रानन चन्द्रप्रभा तीथेंकर का जन्म-स्थान माना जाता है। १७-१८वीं 
सदी के जेन यात्रियों ने टसका नाम चन्द्रमाधव लिखा है। बिविधतीर्थकल्य 
के अनुसार चन्द्रावती नगरी बनारस से अरढाई योजन की दूरी पर थी । 

चन्द्रानन की पदचान आधुनिक चन्ठपुरी से की जाती है। यह स्थान 
गज्ञा के किनारे है ओर बनारस से लगभग चोदह मील के फासले पर है | 


५ देते ) 
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आलमिया जैंन अ्रमणोशसकों का केन्द्र था | यहाँ महावीर और बुद्ध 
ने चाततुर्मास व्यतीत किया था | गोशाल यहाँ पत्तकालय उद्यान में ठहरे थे | 
बौद्ध सत्रा मे इसे आलबी कहा गया है। यह स्थान श्रावस्ति ओर गुजगणह के 
बीच बनारस से बारह योजन दूर था | 


याशी से सठा हुआ बत्स जनपद था। बौद्ध सूझो में इस वश कहा गया 
है। वत्साधिपति उदयन का उल्लेख ब्राह्मण, बौद्ध और जेन ग्रन्थों मे 
मिलता है। 

प्रयाग के इदगिद के प्रदेश को वत्स कहते हैं । 


कौशावी वत्म की राजधानी थी। कोशाबी का उल्लेख महाभारत श्रोर 
गमायण में आता है । कहते हैं कि हस्तिनापुर के गन्ना से नष्ट हो जाने पर 
राजा परीक्षित के उत्तराधिकारियों ने कौशांबी को अपनी राजघाना बनाया ! 
बुद्ध और महावीर ने यहाँ विहार किया था। यहाँ कुक्कुटाराम, श्रोसिताराम, 
पावरिक, अ्रम्बबन आदि उद्चानों का उल्लेख बोद सूत्रों में आता है, जहाँ 
भगवान्‌ बुद्ध ठदरा करते थे। कहा जाता है कि एक बार कोशाबवी के बीद्ध 
मिक्षुआ में बहुत रूगडा हो गया, बुद्ध ने कौशांबी पहुँच कर भिक्षुओं को 
बहुत समझाया, परन्तु कोई फल न हुआ । हे 

फोशांबी जनो का अतिशय क्षेत्र माना जाता है। यहाँ पद्मप्रभ तीर्थंकर 
का जन्म हुआ था। यहीं महावीर की प्रथम शिष्या चन्दनवाला और रानी 
मृगावती श्रमण धर्म मे दीक्षित हुई थीं। कहते हैं कि उज्जेंनी के राजा प्रद्मोत 
ने गनी मृगावती को पाने के लिये कौशांबी के राजा शत्तानीफ पर चढ़ाई कर 
दी | शतानीफ की अतिसार से मृत्यु हो गई | बाद में अपने पृत्र उदयन को 
रानगही पर बैठा कर मुगावती ने महावीर से दीक्ञा ले ली। 

आये सुहस्ति और आर्य महागिरि कोशाबी थ्राये ये। बौद्ध अ्नन्‍्थों से 
पता लगता है कि क्ौशाबी मे बुद्ध भगवान्‌ की रक्तचन्दन-निर्मित सुन्दर प्रतिमा 
थी, जिसे राजा उदयन ने अपने खास कारीगरो से बनवाया था | नग्नाट अशोक 
ने यहाँ बौद्ध स्तृप निर्माण कराया था | 


इलाहाबाद से लगभग तीस मील की दूरी पर कोसम गाँव को प्राचीन 
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का 


भारत के प्राचीन जेन ती*» 
कोशाबी साना जाता हें। यह तीथे विच्छिन्न है | खाँ सुयस की वी भव्य सुर 


हर बे 
मूति हैं । 


काशावी के पास प्रयाग था । सहासारत मे इसका उल्लेख आता है| तन 
पन्‍्या में प्रयाग को तीथ्थक्षेत्र साना गया है । वहों अण्ग्यगिकापुत्र को गन्ला पार 
कन्ते समय केवलज्ञान हुआ था| अयाग को दितिप्रयाग भी कहा गया ह। 
पालि सारित्य म बसे पवागपतिद्धान कह्य है | 

प्रयाग आजकल गड्ढला, जमुना ओर सरस्वती ( शुत्त ) के संगम पर अब- 
म्थित है। यह ब्राह्मणो का परम वास माना जाता हैं। अक्षुयवट यहाँ का पसत 
पिच्न स्थान हें । प्रयाग में मुएडन का बड़ा माहात्म्य हे | वादशाह अकबर के 
समय से इसका नास इलाहाबाद पड़ा | 


सुप्रानष्ठानपुर, ग्रतिष्ठानपुर या पोतनपुर प्रयाग की राजथानी थी। कीं 
चन्द्रवर्शी गजा राज्य करते थे | बह नगर गह्ला के किनारे बसा था । 

आजकल यह स्थान इलाहाबाद जिले में मूँसी के पास है। दन्निण के 
प्रतिष़्ान से यह भिन्न है । ह 


तुज्ञिय सनिवेश कोशाबी के आसपास था। मेतार्य नामक महावीर * 
गणुधर को यह जन्मभूमि थी | 


माचीन काल मे कोसल ( अवध ) एक समृद्ध जनपढ था । जेर्नोओे 
आदि तीथकर ऋषभदेव ने यहाँ जन्म लिया था , इसलिए वे कौशलिक फहे 
जाते थे। झचल गणधर का यह जन्मस्थान था, ओर यहाँ जीवन्तखामी 
प्रतिमा विद्यमान थी। कोशल के राजा फ्सेनदि का उल्लेख वोह सूत्रों मं 
आता हे । 


.. साकेत ( अयोध्या ) दक्षिण कोशल की राजधानी थी | ब्ाह्मण पुराण 
मे अयोध्या को मध्यदेश फी राजधानी कहा है। यह नगर रामचन्द्र जी की 
जन्मभूमि थी। रामायण में अयोध्या का वर्णन करते हुए कहा है-- तर 
नदी के किनारे पर अवस्थित यह नगरी तन-पान्य से ५ रिपूर्ण थी, सुन्दर यही 


६ बेक 


उत्तरप्रदेश 
मा 

मार्ग बने हुए थे, अनेक शिल्पी ओर देश-विदेश के व्यापारी यहाँ बसते थे । 
ग्रहाँ के लोग समृद्धिशाली, धर्मात्मा, पराक्रमी ओर दीर्वायु थे, तथा अनेफ 
उनके पुत्रन्योत्र थे |”? 

जेन परम्परा के अनुसार अयोध्या को आदि तीर्थ श्रौर आदि नगर माना 
गया है, ओर यहाँ के निवासियों फो सभ्य और सुसमस्क्ृत बताया गया है। 

बुद्न्‍़ ओर महावीर के समय अबोध्या को साकेत कहा जाता था । साकेत 
के सुभूमिमाग उद्यान में विद्वार करते हुए महावीर ने जेन श्रमणों के विहार 
की सीमा नियत की थी। यही उन्होंने कोटिवर्ष के राजा चिलात को दीक्षा 
टी थी। बुद्ध ने भी साक्रेत म॑ बिहार किया था । 

टूस नगरी को कोशला, विनीता, इक्ष्याकुभूमि, रामपुरी, विशाखा आदि 
नामों से भी पुकारा गया है । आजकल अयोध्या में ब्राह्मणों फे अनेक तीर्थ 
यने हुए हैँ। जिनप्रभ सूरि ने अपने विविधरतीयकल्य मे धर (ब्रात्रस ) और 
सरयू नदी के सद्धस पर व्वर्गंद्वारः होने का उल्लेख फ़िया है । 


ग्लपुरी धर्मनाथ तीर्थेफर फी जन्ममूमि मानी जाती है | जिनप्रभ सर के 
समय यह तीथ रत़्बाह नाम से पुकारा जाता था। जैन यात्रिया ने इसका 
गेश्नाई नाम मे उल्लेख जिया है | 

आजकल यह स्थान फेजाबाद के पास सोहावल स्टेशन से एक मील उत्तर 
कीओरह। 


भार्वास्त ( सह्देट-महेट, ज़िला गोडा ) उत्तर कोशल या कुणाल जनपद 
की गजधानी थी । श्रावस्ति का दूसरा नाम कुणालनगरी था। श्रावस्ति और 
साकेत फे बीच सात योजन («९ योजन>-+५ मील ) का अन्तर था |! 

श्राबस्ति श्रचिरावती ( राप्ती ) नदी के फिसारे थी | जेन सत्नों में कहा 
गया है कि इस नदी से बहुत कस पानी रहता था, इसके बहुत से प्रदेश सूखे 
ते थे, शोर जेन साधु इस नदी फो पार कर मभिक्ता के लिये जा सकते थे | 
जद्गध सूत्रा से पता लगता हैं फ्रि इस नठी के फ़िनारे स्नान करने के अनेक 
स्थान बने हुए थे। नगर की वेश्याये यहाँ वस्त्र उत्तर कर स्नान करती थी। 
उनकी देखादेसी बौद मिन्नुगियाँ भी स्नान करने लगीं, इस पर बुद्ध ने उन्हें 
पह्य स्नान करने से गे | अविराबती मे बाढ़ आने से लोगो का बहत नुक़- 


( ४६ ) 


भारत के प्राचीन जेन तीथोे 





समान होता था | एक बार तो नगरी के सुप्रसिद्ध धनी अ्रनाथर्पिंडक का संत 
माल-खजाना नदी में बह गया था । श्रावस्ति की बाढ़ का उल्लेख झावश्यक- 
चूर्गि मे भी मिलता है | जेन अनुश्नुति के अनुसार इस बाढ के १३ वर्ष वाद 
मगावीर ने केवलजञान प्राप्त किया । 

श्रावम्ति का रामायण ओर जातकों में उल्लेग्ब आता है। बुद्ध ओर महा- 
बीर के समय यह नगरी बहुत उन्नत दशा से थी। इन महात्माओ ने यहाँ 
ग्रनेफ चाठर्मास व्यतीत किये थे | अनाथपिडक के निर्माण किये हुए जेतवन 
म बुद्गर ठदरा करते थे । सूच ओर विनयपिटक के अधिकाश भाग का उन्हनि 
यही प्रवचन किया था। शआ्ावस्ति बोदी का बडा केन्द्र था । यहाँ के अनाथ- 
पिडक ओर मृगाग्माता विशाखा बुद्ध के बडे प्रशसक ओर प्रतिष्ठाता थे | श्रार्य 
नकद श्रार गोशाल ने यहाँ विहार किया था | गोशाल की उपासिका हाला- 
टला कुम्हारी यही रहती थी | पार्श्वनाथ के अनुयायी केशीकुमार ओर महावीर 
के अनुयायी गोतम गणघर में यहाँ सैद्धातिक चर्चा हुई थी | महावीर की 
फ््बलजान होने के १४ बष पश्चात्‌ यहाँ के कोप्ठऊ चेत्य में प्रथम निह्तव की 
न्थापना हुड । 

जन ग्रन्थों के अनुसार श्रावम्ति सभमवनाथ की जन्मभूमि थी | आजकल 
यट तीथे विच्छिन्न है | बोद् सूत्रों के अनुसार श्ावस्ति के चार दरवाजे थे, जो 
उनरद्ार, प्र्वदार, दक्षिण॒द्वार ओर केवइद्धार के नाम से पुकारे जाते थे | 
पिधिवतीशंकल्प में श्रावस्ति मे शक मन्दिर ओर रक्त श्रशोक्र वृक्ष के होने 
या उल्लेस £। आावस्ति महैठि नास से भी कही जाती थी । 

लिनप्रभ सरि के अनुसार यों समुद्रवशीय गजा राज्य करते थ। ये बुद्ध के 
परम उपासक थे, ओर बुद्ग के सन्‍्मान मे वस्खोड़ा निकालते थे। श्रावस्ति मे 
प्नय प्रसार या चावल पैदा होना था। « 

आवकल श्रावस्ति चारा ओर से जगल से घिरी हुई हें। यद्दाँ बुद्ध की 
एक विशाल मूति हे जिसके दशन के लिये बीढ़ लोग वर्मा आदि सुदृर देशा 
से आते # | यह स्थान वल्गमसपुर से साल कोस का दरी पर है और एक सील 
व का हा है| 


शआयस्ति से पृथ यी आर क्रकय जनयद था, जो उत्तर के केकब से भिन्न 
# | उन सूपरा मे केशस जे खाब भाग यो शारत्नित्र माना गया हूं, टसस पता 


(  $०५», ॥) 


उत्तर प्रदेश 





चलता है कि इसके थोड़े से भाग में ही जेनधर्म का प्रसार हुआ था, सम्भवत 
ग्रयशिष्ट भाग में जड्ली जातियाँ बसती हो | 
केकय देश श्रावस्ति के उत्तर-पूर्व मे नेपाल की तराई मे अ्रवस्थित था । 


सयविया (>्वेतिका ) केफय की राजधानी थी। बोद् सूत्रों म इसका नाम 
सतव्या बताया गया है, यह नगरी फोशल देश मे थी । जैंन परम्परा के अनु- 
सार यहाँ महावीर के क्रेवलजान होने के २१४ वर्ण बाद तींसरे निहृूव की 
स्थापना हुई | 

बुद्ध की जन्मभूमि होने के कारण ऊपिलवस्तु को बोढ ग्रन्थों मे महानगर 
उताया गया है ) शाक््यो करी यह राजधानी थी | इसके पास रोहिणी नदी बहती 
थी, नो शाक्य ओर फोलियों के बीच की सीमा थी। चीनी यात्री फात्यिन के 
समय यश नगर उजाड़ पडा था। 

ऊपिलवस्तु की पहचान नेपाल की तरगई में रम्मिनदेड नासक स्थान स 
ऊ जाती है | यह स्थान घने जड्लो से आच्छादित है | 


ऊँसीनारा बुद्ध की परिनिर्वाण भूमि शेने से पवित्र स्थान माना जाता है। 
यह नगरी मल्लो की राजधानी थी, इसका पुराना नाम क्ुसावती था । सम्राट 
अशोक ने यहाँ अनेक स्तूप और विहार बनवाये ये | हुअन-साग ने इस तीध 


ऊे दशन ऊ़िये थे । 


कुसीनारा क्री फ्चान गारखपुर जिले के कसया नामक ग्रास से की 
जाती है | 


ऊँसीनारा के पास पावा नगरी थी | यह मल्‍ला की राजधानी थी। कुसी- 
नारा और पावा के बीच ककुत्था नदी बहती थी । 


पावा को फचान गोस्सपुर जिले के पडशरोना नामक स्थान से की 
नाती €। 


गारसपुर जिले म दूसरा स्थान खुखुन्दों हैं। इसका प्राचीन नाम फ्रिरिस- 
“पापुर उताया जाता है | जैन यात्री यहाँ यात्रा करने श्राते है। यहाँ पाश्वनाथ 
की मूर्ति को लोग नाथ कह कर उसकी पूला करते है। यह” स्थान गाररपुर क 
पूर्व में लगभग २५ फोस पर है । 


( ४१ ) 





भारत के पाचीन जेन तीथ 
2 मल पल अजब कसलक अनिल न कप प अपन पक पक सिम लमशिविशिकिकी दिस, 
सान होता था | एक बार तो नगरी के सुप्रसिद्ध धनी अनाथपिंडक का मय 
माल-खजाना नदों म बह गया था । श्राब्रस्ति को बाढ़ का उल्लेख आरावश्य+- 
चांग मे भी मिलता है। जन अनुश्नति के अनुसार इस बाढ़ के १३ वर्ष बाद 
महावीर ने केवलज्ञान प्राप्त किया । 
श्रावन्ति का रामायण ओर जातकों में उल्लेग्व आता है | बुद्ध और मह- 
वीर के समय यह नगरी बहुत उन्नत दशा में थी। इन महात्माओं ने यहाँ 
ग्रनेक चातुर्मास व्यतीत किये थे | ग्रनाथपिडक के निर्माण किये हुए जेतवन 
चुद्र ठहरा करते थे । सूत्र ओर विनयपिठक के अधिकाश भाग का उन्होंने 
यहा प्रवचन फ़िया था। श्रावस्ति बौद्धो का बडा केन्द्र था । यहाँ के अमाथ- 
पिंडक झोर मुगारमाता विशाखा बुद्ध के बडे प्रशसक और प्रतिष्ठाता ये | थ्रार्य 
मद आर गोशाल ने यहाँ विहार किया था । गोशाल की उपासिका हाला- 
“लता कुम्टारी यही रहती थी | पार्श्वनाथ के अनुयायी केशीकुमार और महाबी 
के अनुयायी गोतम गणधर में यहाँ सैदड्धातिक चर्चा हई थी। महावीर को 
वेलजान होने के १४ बष पश्चात्‌ यहाँ के कोठफ चैत्य में प्रथम निहब की 
न्थापना हुई | 
जेन ग्न्थो के अनुसार श्रावस्ति सभवनाथ की ज न्मभूमि थी | आजकल 
पट तोथ विच्छिन्न है | बोद्र सूत्रों के अनुसार श्रावस्ति के चार दरवाजे थे, जो 
7 ह्वाग, प्रवद्गार, दन्षिणद्वार ओर केबडइ्द्वार के नाम से पुकारे जाते थे | 
विविवतीशकल्प में श्रावस्ति मे एक मन्दिर और रक्त श्रशोक वृद्ष के होने 
| उल्‍्लस्तर है | श्रावस्ति महेठि नाम से भी कहो जाती थी | 
निनप्रभ सरि के अनुसार यहाँ समृद्रवणीय राजा गज्य करते थे | ये बुद्र के 
हम उपासक थ, ओर बुद्र के सन्‍्मान में बस्घोटा निकालते थे | श्रावस्ति मे 
अ्नक पयार या चावल पैदा होता था। , 
2 उक्ल क्षावस्ति चाग ओर से जगल से घिरी हई है। यहाँ बुद्ध को 
7 विशाल मूँति ड जिसके दशन के लिये बाद लोग बस्मा आ्रादि सदर देशा 
आते है| बह स्थान बच्गमपुर से सान कास की देरी पर $ और एक मील 
ता फ्ला ह्या £ | 


धायर्त से पूर्व की ओर कक्रय जनपद था, जा उनरे के क्रेकव से भिन्न 
| “न सूता मे कक्‍य जे आाथ भाग को आा चित्र माना गया हूं, शस्स पता 


( ४० ॥) 


उत्तरप्रदेश 
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चलता है कि इसके थोडे से भाग में ही जनधर्म का प्रसार हुआ था, सम्भवत 
ग्रवशिष्ट माग में जन्नली जातियाँ बसती हों | ; 
केफय देश श्ावस्ति के उत्तर-पूर्व मे नैपाल की तराई में अवस्थित था । 


मेयबिया (-तिरा रा ) केफय की राजधानी थी। बोद् सूत्रों मे इसका नाम 
सतज्या बत्तागा गया है, यह नगरी फोशल देश से थी । जेंन परम्परा के अनु- 
सार यश महावीर के केवलजान होने के २१४ वर्ण बाद तीसरे निह़व की 
स्थापना हुई । 

बुद्ध की जन्मभूमि होने के कारण कपिलचस्तु को बौद्ध पन्यों में महानगर 
पताया गया है | शाक्यों की यह राजधानी थी । इसके पास रोहिणी नदी बहती 
थी, नो शाक्य और फोलियों के वीच की सीमा थी | चीनी यात्री फाश्यिन के 
ममय यह नगर उज़ाड़ पडा था| 

फपिलवस्तु को पहचान नेपाल की तराई से झम्मिनदेई नामक स्थान से 
की ताती है | यह स्थान घने जड़लो से आच्छादित है । 


कुसीनारा बुद्र क्री परिनिर्वाण भूमि होने से पवित्र स्थान माना जाता है। 
यह नगरी मल्लों की राजधानी थं।, इसका पुराना नाम कुसावती था । सम्राट 
ग्रशोऊ ने यहाँ श्रनेत स्तूप ओर विहार वनवाये थे । हुअन-साग ने इस तीर्थ 
ऊे दशन किये थे | 


कुसीनारा की फचान गारपपुर जिले के कसया नामक ग्राम से की 
जाती है | 


ऊंसीनारा के पास पाया नगरी थी | यह महल! फी राजधानी थी | कुसी- 
नाय ओर पावा के बीच ऊक्ुत्था नदी बहती थी । 


पाया की फचान गेग्खपुर जिले के पडरोना नामक स्थान से को 
जाती है । 


गार्सपुर जिले मे दूसरा स्थान खुखुन्दों है। इसका प्राचीन नाम क्विष्कि- 
“पुर बताया जाता है। जन यात्री यहाँ यात्रा करने आते है। यहाँ पाश्वनाथ 


3 मत था लाग ना 4 ऊह कर उसका पूजा करते हू | यश स्थान गोौरपुर 
पृष्ठ सम लगभग २५४ कोस पर है | 


( ४१ ) 
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भारत के प्राचीन जेन तीथ 
अप न कम 
२: पश्चिमी उत्तरप्रदेश 
प्राचीन काल में पांचाल ( रुहैलखण्ड ) एक समृद्धिशाली जनपद था | 
हाभारत में इसका अनेक जगह उल्लेख आता हैं। पाचाल में जन्म होने 
के कारण द्रौपदी पाचाली कही जाती थी । 
बदायूँ, फंखाबाद और उसके इदंगि के प्रदेश को पाचाल माना 
जाता हैं । 
भागीरयी नदी के कारण पाचाल देश दो भागो में विभक्त था, एक 
दक्षिण पाचाल दूसरा उत्तर पाचाल | महाभारत के अनुसार दक्षिण पाचाल 
की राजधानी कापिल्‍्य ओर उत्त र पाचाल की राजधानी अहिच्छ॒त्रा थी । 
कापिल्यपुर अथवा कम्पिलनगर गड्जा के तठ पर बसा था। यहाँ बडी धूम- 
धाम से द्रौपदी का स्वयवर रचा गचा था। जेनो के १३वें तीथंकर विमलनाथ 
की यह जन्मभूमि थी । यहाँ महावीर के श्रावक रहते थे, ओर यहाँ इन्द्र महोत्सव 
मनाया जाता था । 
कापिल्यपुर की पहचान फरुखाबाद जिले के कपिल नामक स्थान से को 
जाती है| यहाँ वहुत-सी खडित प्रतिमाएँ मिली हैं। यहाँ कई जेंन मन्दिर हैं 
आर मूतियों पर लेख खुदे है। 


दक्षिण पाचाल की दूसरी राजधानी माकदी थी। यह नगरी व्यापार की 
केन्द्र था। हरिभद्र सूरि की समराइचकहा में इस नगरी का वर्णन आता है | 


अट्च्छित्रा या अहिक्षेत्र उत्तर पाचाल की राजधानी थी। जेन सूत्रों म 
टस जागल अथवा करु जागल की राजधानी बताया गया है। यह नगरी शख- 
बती, प्रत्यग्ररथ ओर शिवपर नाम स मी पकारी जाती थी। इसको गणना 
अश्ञपद, ऊर्जबन्त, गजाग्रपदगिरि, धर्मचक्र और रथावत नामक पवित्र तीथां 
के साथ की गई ह | 

जैन मान्यता के अनुसार यहाँ धरणान्द्र ने अपने फरण से पार्श्वनाथ की 
॒ता की थी। लेकिन आजकल यह तीर्य विच्छिन्न है| हुअन-साग के समय 
बहों नगर के बाहर नागहद था, जहाँ बुद्ठ भगवान ने सात दिन तक नागगज 
को उपदेश दिया था। टस स्थान पर सम्राट अशोक ने स्तृप बनवाया था । 
लिनप्रम सरि के विविवरतींकल्प से कहा गया हैं कि यहाँ इंटों का किलो 
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हे 


उत्तरप्रदेश 
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गौर मीठे पानी के सात कुड ये जिनमे स्नान करने से स्वियों पुत्रवती हनी था । 
नगरी के बाहर और भीतर अनेक ऊुएं, यावडी आदि बने थे जिनमे नहाने से 
गढ़ आदि रोग शान्त हो जाते थे। यहाँ अनेक ओपधियाँ मिलती थीं, सथा 
पहुत से तीर्थस्थान थे | मिल 

ग्रहिच्छुन्रा को पहचान बरेली जिले म रामनगर नामक स्थान से की जानो 
है | यहाँ यहुत से पुराने सिक्के और मूर्तियों उपलब्ध हुई है, तथा प्राचोन 
खड़हर पडे हुए है 





दक्तिण पाचाल मे पूर्व की श्रोर कान्यकुब्ज नाम का समृद्र नगर था| य"7 
इत्पुर, गाधिपुर, महोत्य गौर कुशस्थल नामा मे भी पुकारा जाता था । 

कोन्यकुम्न सातवीं सदी से लेकर १०पी सर्दी तक उत्तर भारत के साम्राप 
का केन्द्र और समूचे भारत का मुझय नगर था । चीनी याजी हुअन-माग > 
आगमन के समय यहाँ राता हर्षवर्षन का राज्य था। उसे समय यह नगर 
शूरसेन मे शामिल था | 

कान्यकुब्न क्री 


डेचान यमुना के पश्चिमी फ्रिनार पर स्थिन उ्ज्ील मे 
क्री जाती है | 


जेन सता ः शँ 

; सतना मे श्तरजिया गग़री करा उल्लेप आता है। अतरजिया ; मे 
“7 की शाखा थी, इससे पता लगता है कि यह स्थान जे्ना का ऊेन्द्र था | 
गे*गुप्त आचार्य ने यहाँ लुठे 


हु निहव की स्थापना फत थी। आइने 
“मे कन्नौज का परणना वताया गया है | 


अतरजिया की प्चान एटा ् पर 
जिले के अतरजिया नामक सेड़े से |] लात 
£ | वह स्थान काली नदी पर है । कद 


इने शप री मे 


सकिस्स ग्रयवा सं हि 
ओर, पकिस योद्दों का तो स्थान है| यहाँ अ्शोफ से स्तम्प 
फाह्ियान ओ्रोर हश्नन-साग पु के जे 
सी पर जनम वी। दे ग यहाँ आये थ। जैन ऊवि घनपाल 
गदी पर पता है | यहाँ हैक सी नाम से प्रसिद्ध ओर फाली 
“ बहुत से सिक्के और प्यमावशेप मिले ६ | 


कुशाते गणना ज्ै से 
जेना के साढ़े पश्चीम आय देशा मे की गई है। ज॑न 


भारत के पाचीन जेन तीर्थ 





ग्रन्थों में कहा गया है कि राजा शोरि ने अपन लघु श्राता सबीर को मथुग का 
राज्य सीपकर कुशात देश मे जाकर शोरिपुर नगर बसाया | पश्चिम ऊे कुशात 
नगर से यह भिन्न है | 


शोरिपुर या सूर्यपुर कुशा्त की राजधानी थी। जेंन परम्यग के अनुभार 
यह नगर कृष्ण और उनके चचेरे भाई नेमिनाथ की जन्मभूमि थी । 

शोग्पिर यमुना के किनारे बसा था। टसकी पहचान आगरा जिले के सर्य- 
पुर नामक स्थान से की जाती है । यह स्थान यमुना के दाहिने किनारे वरटेसर 
के पास है | श्वेताम्बर आचार्य हीरविज्य सरि के आगमन के समय इस तीर्थ 
का जीणोद्वार किया गया था। बटेसर में बहत-से शिव-मन्दिर बने है ओर 
यहाँ कार्तिक महीने मे वडा मेला लगता है ज्िसम बहत से घोड़े, अट आदि 
विकने शअ्ाते हैं । 


प्राचीन ग्रन्यो मे श्रसेन का उल्लेख आता है। ब्राह्मण ग्रन्थों के अनु- 
सार इसे राम के छोटे भाई शत्रुन्न ने बसाया था। यहों की भाषा शोस्सेनी 
कही जाती थी। मथुरा के आसपास का प्रदेश शूरसन कहा नाता है | 


शूरसन की राजघानी मथुरा थी | उत्तरापथ का यह महत्वपूर्ण नगर था | 
महाभारत के अनुसार मथुरा यादवों की भूमि थी | कसवध के पश्चात्‌ जरासध 
के भय से यादव लोग मथुरा छोडकर पश्चिम की ओर चले गये ओर वहाँ 
उन्होंने द्वारका नगरी बसाई | 

बूहत्फल्वभाष्य में कहा गया है कि मथुरा के अन्तर्गत -६६ गाँवा के रहने 
वाले लोग अपने प्रो और चौराहों पर जिन भगवान की प्रतिमा स्थापित करते 
थे। यहाँ एक सोने का स्वूय् था, जिस पर जेंन और बौद्धों में कगडा हुआ 
था। कहते हैं कि अन्त मे इस स्तूय पर जेनो का अ्रधिकार हो गया । रवि- 
पेण के बृहत्कथाकोश तथा सोमदेव सूरि के यशस्तिलक चम्पू में इसे देव- 
निर्मित स्तृप कहा गया है। राजमल्ल के जम्बूस्वामी चरित मे मथुरा में १०० 
स्तूथों का उल्लेख है, जिनका उद्धार अकबर बादशाह के समकालीन साहू 
टोडर द्वारा किया गया था। मथुरा का प्राचीन स्तूप आ्राजजल ककाली टीले 
के रूप में मौजह है, जिसकी खुदाई से पुरातत्व सबधी अनेक महत्त्वपूर्ण बातो 
का पता लगा है | 
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पंजाब-सिन्ध-काठियावाद-गुजरात- 
राजपूताना-मालवा-घशुन्देलखंड 


२ ' पंजाव-सिन्ध 

मालूम दाता है कि निर्दोप खानन्यान की सुविवा न होने के कारण 
पंजाब और सिन्‍्धर में जेनघर्म का इतना प्रचार नहीं हो मक्ा जितना अन्य 
गदेशों में हआ । सिनन्‍्धु देश के विपय मे छेटसूत्रों मे कहा है कि यदि दृष्काल 
विरुद्ध राज्याततिक्रम या अन्य फिसी अ्र्परिद्दाय आपत्ति के फारण वहाँ जाना 
पड तो वयाशीघ्र वहाँ से लोट आना चाश्यि। क्‍्याकि वहाँ भक्ष्याभक्ष्य का 
बिचार नहीं, लोग मास और मच्र का सेवन करते हैं, तथा पाखणडी साधु ओर 
साध्यी वहों निवास करते हैं । 

प्रानीन जेन ग्रन्थो मे गंधार का उल्लेख आता दे | बौह् यूत्रा मे गधार 


छू कप न, ५ 
भारत के पाचीन जैन नाथ 





भाषातर है | छाजकल भी यह वारन नाम से प्रसिद्त है। यहा प्राचीन सिक्के 
उपलब्ब हुए ह | 


कुरू या कुमनागल का महाभारत में श्रनत लगह उल्लेस ग्राता हे | 
यहाँ के लाग वहत बुद्धिमान ओर स्वस्थ माने ताते थ। भगवान बुद्र का उप- 
देश सुनकर यहाँ बहुत-स लोग उनके अनुयायी बने थ । 

कुरुक्षेत्र या स्थानेश्वर के ददगिद के प्रदेश का ऊुरूदेश माना जाता हे | 


जातक ग्रन्था के अनुसार कुमदेश की गजधानी इन्द्रप्रस्थ ( दिल्ली ) थी, 
झोर यह यमुना के किनारे बसी हुई थीं। साता युभिष्ठिर की बह मुगय 
नंगरी थी | 

जैन सूत्रा के अनुसार कुरु की राजबानी हस्तिनापुर थी। हस्तिनापुर या 
दूसरा नाम नागपुर था। वसुदेवहिएटी मे इसे ब्रह्स्थल नाम से कहा गया 
है | यह स्थान जेन तीयकर, चक्रवर्ती तथा पाडवों की जन्मभमि माना जाता 
है | इस नगर की गणना अनिशय क्षेत्रों मे की गई है | हस्तिनापुर में महावीर 
द्वारा शिवराजा को दीक्षा दिये जाने का उल्लेख जैन सत्रो भ मिलता है । 

आजकल यह नगर उजाड पडा है। जड्जल मे जेन नशियाँ बनी हुई हैं, 
जहाँ तीयंकरों की चरण-पादुकाएँ हैँ | यह स्थान मेरठ जिले में मवाने के पान 
इसी नाम से प्रसिद्ध है । आजकल यहाँ खुदाई चल रहीं है | दसके आसपास 
ख्ादर है, सरफार इस खेती करने योग्य बनाने का उद्योग कर रही है । 
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पंजाव-सिन्ध-कराठियावाइ-गुजरगात- 
राजपूताना-मालवा-घुन्देलखंड 


१; पंजाव-सिन्ध 
मालूम होता है कि निर्दोप खानन्यान की सुविवा न होने के कारण 
पजाब और सिन्ध में जेनघर्म का इतना प्रचार नहीं है सका जितना अन्य 
पदेर्शा में बुआ | सिनन्‍्धु देश के विपय मे छेदसूत्रों मे कहा है कि यदि दुष्काल 
विरुद्ध राज्यातिक्रम या अन्य किसी अपरिहार्य आपत्ति के कारण वहाँ जाना 
पड़ तो यवाशीत्र बद्दां से लोट आना चाहिये । क्याकि वहाँ भक्ष्याभक्ष्य का 
विचार नहीं, लोग मास और मच्य का सेवन करते हैं, तथा पाखण्डी साधु ओर 
साध्यी वहाँ निवास करते हैं | 
प्राचीन जैन ग्रन्थों में गंधार का उल्लेख आता ऐ । बौद़ सूत्रा मे गधार 
को उत्तरापथ का प्रथम जनपद बताया गया है | 


तक्षशिला और पुष्फरावती गधार देश की क्रम से पृषी ओंर पश्चिमी राज- 
पानियाँ थीं। जातक ग्रन्थो के अनुसार तक्षुशिला समूचे भारत का विद्याकेन्द् 
॥, झोर यहाँ लाट, कुरु, मगध, शिवि आदि दूर-दूर ठेशो के वियार्थी पढने 
याते थे। प्रसिद्ध वैयाकरणी पाणिनी और प्रख्यात वैद्यराज जीवक ने यहीं 
पिद्याभ्वास फ्िया था। 

जैन ग्रन्धा मं तक्तुशिना का वहली देश की गजधानी बनाया गया ह ! 
जन परम्पग के अनुमार, ऋषभदेव ने अयोध्या का राज्य भरत को ओर बहली 
डा राज्य तराहुबलि को सॉंवकर दीक्षा ग्रहण की थी। बाद में चलकर भरन 
आर बाहुबलि दोनो मे युद्ध हुआ और बाहुबलि ने भी दीज्ञा उत्ण कर ली । 
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भारत के प्राचीन जैन तीथथ 
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तक्षशिला का दूसरा नाम धर्मचक्रभूमिका था। यह नगरी वहुत समृद्ध थी, 
तथा यहाँ राजा अशोक अपने पत्र कुणाल के साथ रहता था । 

तक्नशिला की खुदाई में अनेक सिक्के, ताम्रपत्र तथा स्तूपों ओर विहार्रो 
के व्वमावशेष उपलब्ध हुए ह। तक्षशिला की पहचान पाकिस्तान म रावल- 
पिंडी जिले के शाहजी की ढेरी नामक स्थान से की जाती है | 


साकेत के पश्चिम में थूणा ( स्थाणुतीर्थ ) जन श्रमणों के विहार को 
सीमा थी | दस नगर का सबंध पाण्डवो के इतिहास से है। हअझ्नन-साग के समय 
यहाँ अनेक बोड स्वतूत्र बने हुए थे । 

स्थानेश्वर की पहचान सरस्वती ओर पराधग के बीच कुरुक्षेत्र सम की जाती 
हे | मल्लो के थूणा स यह भिन्न हे । 


रोहीतक का उल्लेख महाभारत ओर दिव्यावदान मे झआाता है | प्राचीन 
समय मे रोहीतक समद्धिशाली नगर था | 
इसकी पहचान आधुनिक रोहतक से की जाती है | 


अभयदेव के अनुसार सोवीर ( सिन्‍्ध ) सिन्धु नदी के पास होने के कारण 
सिन्धु-सोबीर कहा जाता था; यद्यपि बौद्ध ग्रन्थों मे सिन्‍्धु और सौबीर को 
अलग-अलग प्रदेश मानकर रोरुक को सोबीर की राजवानी बताया है | सिन्धु 
देश की नदियों मं बाढ़ बहुत आती थी । दिगम्बर परम्पण के अनुसार रामिल्ल, 
न्थूलभद्र और मद्राचाय ने उजयिनी मे दुष्काल पडने पर सिंधु देश में विहार 
किया था | 


जैन ग्रन्था म सिन्धु-सौवीर की राजधानी का नाम वीतिभय पट्टन बताया 
गया है| टस नगर का दूसरा नाम कुभारप्रक्षेप था। कहते हैं कि एक बार 
महांध उठयन किसी क्ुम्हार के घर ठहरे हुए थे। वहाँ उनके भानजे ने उन्हे 
विप दे दिया जिससे उनकी मृत्यु हो गई | इस पर देवताओं ने कुम्हार के घर 
को छाोडकर नगर मे सर्वत्र धूल की घोर वर्षा की, अतएवं इस नगर का नाम 
कुभागप्रक्षेप पश | सहावीर हारा उदयन को दीज्ञा दिये जाने का उल्लेस 
नेन अन्थो में आता है | दस नगर में महाबीर की चन्दन-निर्मित प्रतिमा थी 


( ४ंप८ ) 
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जिसके दर्शन के लिये लोग दूर-दूर से आते थे। फाहियान के समय यहाँ 
बीढ़ धर्म का प्रचार था | 

वीतिभयपद्नन सिशवल्लि के अन्तर्गत धक्। सिणवज्लि एफ बडा विक्ट 
गेंगिस्तान था, जहाँ ज्ञुधा-तृपा से पीडित यात्री लोगो को अक्सर प्राणा से 
शथ धोना पडता था | सभवत पारजिस्तान में मुजफ्फरगढ़ जिले के सनावन 
या सिनावन के आसपास का प्रदेश सिशुवल्लि ऊहा जाता हो | 

वीतिभय की पहचान पाजिस्तान भें शाहपुर जिले के भेरा नामक स्थान 
से झ्री जा सफती है | इसका पुराना नाम भद्गवती बताया जाता है | यहाँ 
पिज्कि नामक गाँव के पास बहुत से खछ्ठहर पाये गये हैं, जिनसे पता लगता 
है क्रि ग्राचीन काल में यह स्थान बहुत उन्नत दशा में था | 


२ काठियावाड़ 
मालूम होता है कि गुजरात ओर काठियावाड मे शर्नें-शने जेन वर्म 
ग प्रसार हुआ । जैन ग्रन्थों मे सौराष्र ( काठियावाड ) का उल्लेख महाराष्ट्र 
देबिड, आन और कुडुक ( कुर्ग ) देशा के साथ किया गया है, जहाँ परम 
धाभक सम्प्रति राजा ने अपने भटठों फो भेजकर जेन धर्म का प्रचार क्रिया । 
थ्रागे चलकर राजा ऊुमारपाल के समय गुजगत में जैनधर्म काफी फूला फला । 


सोराष्ट्र की गणना जैनो के साढ़े पतच्चीस आर्य देशो में की गई है | जेन 
मत्थी के अनुसार यहाँ कालफाचार्स ईगन के ६६ शाहे को लेकर आये थये। 
गौर? व्यापार का बडा केन्द्र था | 


शखती सीराष्ट्र की मुख्य नगरी थी | दसका दूसरा नाम कुशस्थली था । 
दमा का वर्णन जेन सूत्रा मे आता है। पहले फ्हा जा चुका है कि जगसघ 
के भय से यादव लोग मथुरा छोडकर यहाँ थआा बसे थे। जेन यन्‍थो में द्वारका 
को आनते, कुशाते, सोराष्ट्र ओर शुष्फराट्र की राजधानी कहा है। द्वीपायन 
अषधिद्वारा द्रका के विनाश होने का उल्लेस ब्राह्मण और जन ग्रन्थों में मिलता 
६। वहाँ रादवरी नाम की एक सुफा थी। उत्तर की द्वारफा से यह भिन्न हैं । 

३8 लोग जूनागढ को ही प्राचीन द्वारका मानते हैं। आजकल यह स्थान 
उपाय का परम धाम माना जाता है । 


(५ ४६ ) 





भारत के पाचीन जेन तीर्थ 





दाग्का* के उत्तर्-पर्व में गवतक पर्बस था। इसका दूसग सास ऊजयनन्‍्त 
था। यहाँ नस्दनवन नाग का बने था, जिसम सुरग्रिय यज्ञ हां सुर्र मंदिर 
था । यह पर्वत अनेक पत्नी, चलताशों आदि से शामित था। यहाँ पानी क्रे 
मरने थे, ओर लाश प्रतिवर्ष उत्तव (संचड़ि ) मनाने ऊे लिए एफत्रित 
होते थे | 

शैवतक पर्वत पर भगवान अग्ट्िनेमि ने मुक्तिलाभ फिया, टसकी गगणना 
सिद्धक्षेत्री म की जाती है। यहाँ शुतरात के प्रसिद्र जेन मन्त्री तेजपाल के 
बनवाए हुए अनेक मन्दिर हैं। गगीमती ( राजुल ) ने यहाँ तप क्रिया था, 
उसकी यहाँ गुफा बनी हुई है । दिगम्बर परम्परा के अनुसार, यहाँ चन्द्रगुफा 
में आचार्य घरसेन ने तप क्रिया था, और यही पर भ्रूतवलि ओर पुप्पठन्त 
आचायों को अवशिए्ट श्रुतञान को लिपिबद करने का आदेश किया गया था | 
वेभार पर्वत के समान रेबतक भी क्रीठा का स्थजञ्ञ था | 

रैवतक के इृद-शिद का प्रदेश मिरिनगर था गिरिनार के नाम से पुकारा 
जाता था। रैवतक की पहचान जनागढ़ के पास गिरनार से की जाती है । 


प्रभास क्षेत्र को महाभारत में सर्वप्रधान तीथों मे गिना है | इसे चद्ध- 
प्रभास, देवपाटन अथवा देवपट्टन भी कहते हैं | ब्रालणों का यह पवित्र धाम 
माना जाता है । चन्द्रगरहदण के समय यहाँ अनेक यात्री श्राते हैं। आवश्यक 
तूरणि में प्रभास को जन तीये माना गया ह | 

प्रभास की पहचान आधुनिक सोमनाथ से की जाती हे । 


शत्रुजय जेन तीर्थों मे आदितीर्य माना जाता है। इसका दूसरा नाम 
पुण्डरीक है | जेन मान्यता के अनुसार यहाँ पञच पाडव तथा अन्य अनेक 
ऋषि-मुनियों ने सुक्तिलाम किया । राजा कुमारपाल के राज्य में लाखों रुपये 
लगाफर यहाँ के मन्दिरों का जीर्ोंद्वार किया गया था। यहाँ पर छोटे-मोटे 
हजारो सन्दिर बने हुए हैं । टन सन्दिश में कुछ ग्याग्ह्वीं शताब्दि के हैं, 
बाकी इंसबी सन्‌ १५०० के बाद के बने हुए है । 


न ची्नशीीकलक्रय 
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# पटना के दीवान बहादुर राधाकृष्ण जालान के सग्रह में एक जेन स्तूप 
सुरक्षित है जो सगमरमर का बना है ओर द्वारका से लाया गया है | 
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( ४० ) 
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यह स्थान काठियावाड मे पालिताना स्टेशन स दो मील के' फासले पर 
£ै | यहों जेन यात्रियों के ठहगने के लिए आलीशान धर्मशालाएँ बनी 
कह 


वलभी प्राचीन काल में सीगए की राजधानी थी। ईसवी सन की छठी 
शताब्दि में यहाँ देवधिगणि क्षमाश्रमण की अध्यक्षता मे जैन आगमो की 
सुलना के लिये ग्रतिम सम्मेलन हुआ था। ठेवविगणि की बहों मूर्ति 
स्थापित है | 

हृश्नन-साग के समय यहाँ अनेक बोड़ बविशर मौजूद थे। नालन्दा के 
समान वलभी भी बौद्ध विद्या का केन्द्र था। यहाँ झनेक प्राचीन सिक्के और 
ताम्रपत्र उपलब्व हुए हैं । 

वलभी की पहचान भावनगर से उत्तर-प्र्व मे १८ मील पर वला नामक 
स्थान से की लाती है | 


बे. घ- च््‌ ४८ 

हत्थर्प्प नगर का उल्लेख जन सूत्रा मं श्राता है। पश्च पाटवा का यहाँ 

आगमन हुआ था। पाडबचररित के अनुसार, यह नगर रेबतऊ पर्वत से बारह 
याजन की दूरी पर था | शिलालेखां में हस्तफ्वप्र का उल्लेख आता है। 


टस नगर की पहचान भावनगर ग्यासत के हाथव नामक स्थान से की 
नाती है | 


महवा बच्दर सावनंगर रियासत मे है| टसका दूसग नाम मसथुसनी था | 
पारवेनाथ का यह अनिशय क्षेत्र माना जाता है । 


३ गुजरात 
है . रु कब कप का 
जन शऔ्रोर बोद्ध ग्न्‍्या मे लाट देश का उल्लेरस आता है, यथपि इसयी 
गणना प्रथक रूप से श्रार्य देशा म नही करी गई । वपाअझतु में पन्नों गिर्यिज 
नानय उत्सव, तथा श्रावण सुठी प्रणिमा जे दिन इन्द्र गा उत्सव मनाया 
नाता था | इस देश मे वर्षा से सोती होती थी ओर यहीं स्याई पानी के 
पृ घ। 





भारत के प्राचीन जैन तीर्थ 


द्वारफा% के उत्तर-पूर्व मे रेबतक पर्वत था। इसका वूसरा नाम ऊजयन्त 
था। यहाँ ननन्‍्दनवन नाम का वन था, जिसमे सुरप्रिय यक्ष का सुन्दर मदिर 
था | यह परबत अनेक पत्ती, लताओशो आडहि से शोमित था। यहाँ पानी के 
भरने थे, और लाग प्रतिय्ष्र उत्तव ( सखडि ) मनाने के लिए एकत्रित 
होते थे | 

रैबतक पर्वत पर भगवान गअरिए्नेमि ने भुक्ति_्ाभ किया, इसकी गणना 
सिद्धक्षेत्रो म की जाती है। यहाँ गुजरात के प्रसिद्ध जेन मन्त्री तेजपाल फे 
बनवाए हुए अनेक मन्दिर हैं। राजीमती ( राजुल ) ने यहाँ तप किया था, 
उसकी यहाँ गुफा बनी हुई है । दिगम्बर परम्परा के अनुसार, यहाँ चन्द्रगुफा 
में आचार्य धरमेन ने तप क्रिया था, ओर यही पर भूलबलि ओर पुणदन्त 
आचाया को अबशिए्ठ श्रुतजान को लिपिबढ़ करने का आदेश फ़िया गया था | 
वेभार पर्वत के समान रेचतक भी क्रीडा का स्थल था | 

रेबतक के टद-गसिढ का प्रदेश मिरिनगर या गिरिनार के नाम से पुकारा 
जाता था। रेवबतक की पहचान जनागढ़ के पास गिरनार से की जाती है | 


प्रभास त्षेत्र को महाभारत में सर्वप्रधान तीर्थों में गिना है। इसे चद्ध- 
प्रभाग, देवपाटन अथवा देवपदट्टन भी कहते हैं | ब्राक्मणों का यह पवित्र धाम 
माना जाता है | चन्ठग्रहग के समय यहाँ अनेऊ यात्री थ्राते हैं। आवश्यक 
चूग्णि में प्रभास को जन तीर्थ माना गया ह | 

प्रभास की पहचान आधुनिकसोमनाथ से की जाती है | 


शत्रतय नेंन तीर्थों मे आदितीर्थ माना जाता है। इसका दूसरा नाम 
पुएणटरीक ह। जेन सान्यता के अनुसार यहाँ पञु्च पाडव तथा अन्य अनेक 
ऋषि-मुनिया न मुक्तिलाम क्रिया | गया कुमास्पाल के राज्य मे लाखों रुपये 
लगायर यथा के मन्दिसग का जा गा द्वार फ्िया गया था | यहाॉ पर छोटे-मोटे 
हजारो मन्दिर बने हुए 6 | इन मन्दिश मे कुछ ग्याग्ह्बी शताबिद के है; 
बाकी इसबी सन १५०८ के आल या अल श््ए हू 


नीता 
जज. अन्‍नीनगनन्‍मझओी वन. 2-० न &-+-+ नन्‍गी-नम-मकक्‍०-जमक/न रा 


* पटना के दीवान बहादुर रावाक््ण जालान के सग्रह में एक जैन स्तथ 
सुरक्तित 6 तो संगमरमर णा बना है और द्वार्ता से लाया गया # | 


| सए ) 
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ग्रह स्थान कराठियावाट मे पालिताना स्टेशन से दो मील के' फासले पर 

है। यहों जेन यात्रिया के टहग्ने के लिए आलीशान भधर्मशालाएँ बनी 
ह्ई हैं | 

वलभी प्राचीन काल में सौराष्र की राजवानी थी। ईसबी सन की छठी 
शताब्दि मे यहाँ देवधिगणि कज्षमाश्रमण की अध्यक्षता मे जेंन आगमो वी 
मड्रलना के लिये ग्रतिम सम्मेलन हुआ था। देवविगणि की बलों मूर्ति 
स्थापित है | 

हुअन-साग के समय यहाँ अनेक वोह विह्यार मौजूद थे। नालन्दा के 
ममान बलभी भी बौद्ध विद्या का केन्द्र था। यहाँ अनेक प्राचीन सिक्के और 
ताम्रपत्र उपलब्ध हुए हैं । 

वलभी की पहचान भावनगर से उत्तर-पर्व में श८ सील पर वला नामक 
स्‍थान से की लाती है | 


हत्थर्प्प नगर का उल्लेख जेन सूत्रों मे आता है | पश्ञ पाठवा का यहाँ 
ग्रागमन हुआ था। पाडबचरित के अनुसार, यद्द नगर रेबतऊ पर्वत से बारह 
याजन की दूरी पर था | शिलालिेग्वा में हस्तकवप्र का उल्लेख आता हे | 


एस नगर की पहचान भावनगर ग्यासत के हाथब नामक स्थान से की 
नाती है | 


सहुवा बच्दर भावनगर रियासत मे है। इसका दूसरा नाम मसथुमती था । 
पाश्वेनाथ का यह अतिशय क्षेत्र साना जाता है । 


३ गुजरात 
घ री द्धे ब बे # बी 
जन ओर बोड्ध ग्रन्था मे लाट देश जा उल्लेस आता है यच्पि टसयी 
गणना प्रथझ रूप से शआआय देशा म नहीं की गई | वर्षाऋत में यहां गिरियज्ष 
नाभत उत्तव, तथा श्रावण सुदी प्रणिमा के दिन हन्द का उत्सव मनाया 


जाता था। टस देश मे वर्षा से खेती होती थी ओर यहों पारे पानी के 
म्ण्थ। 





भारत के प्राचीन जैन तीथथे 


द्वारका के उत्तर-पूर्व मे रेबतक पर्वव था। दसका दूसरा नाम ऊजबन्त 
था। यहाँ नन्‍्दनवन नास का बन था, जिसमे सुरप्रिय यक्ष का सुन्दर सदिर 
था | यह पबत अनेक पत्नी, लताशों ग्रात्ि से शोमित था। यहाँ पानी के 
मरने थे, ओोर लाग प्रतिवर्ष उत्तव ( सखडि ) मनाने के लिए एकत्रित 
होते थे | 

रैबतक पर्वत पर भगवान्‌ अ्रग्प्िनेसि ने सुक्तिताम किया, टसकी गणना 
सिद्धक्षेत्रो म की जाती है। यहाँ गुत्ररात के प्रसिद्ध जेन मन्त्री तेजपाल के 
बनवाए हुए अनेक मन्दिर है। रानीमती ( गजुल ) ने यहाँ तप किया था, 
उसकी यहाँ गुफा बनी हुई है| दिगम्बर परम्परा के अनुसार, यहाँ चद्दगुफा 
में आचार्य घरसेन ने तप फ्रिया था, ओर यहीं पर भूनवलि ओर पुष्पदन्त 
आचायों को ग्रवशिष्ट श्र॒त॒ञान को लिपिवड् करने का आदेश फ्िया गया था | 
वैभार पर्वत के समान रैवतक भी क्रीडा का स्थज्ञ था । 

रैवतक के टढ-गिर्द का प्रदेश मिरिनगर था गिरिनार के नाम से पुकारा 
जाता था। रैबतक की पहचान जनागढ के पास गिरनार से की जाती है । 


प्रभास ज्षेत्र को महाभारत में सर्वप्रधान ती्ों मे गिना है। इसे चद्ध- 
प्रभास, देवपाठन अ्रथवा देवपट्टन भी कहते हैं | ब्राह्मणों का यह पवित्र धाम 
माना जाता है | चन्द्रअटण के समय यहाँ अनेक यात्री आते हैं। आवश्यक 
तू में प्रभास को जेन तीर्य माना गया है | 

प्रभास की पहचान ग्राघुनिक।सोमना थ से की जाती है । 


शत्रुजय जेन तीथाँ में आदितीर्थ माना जाता है। इसका दूसरा नाम 
पुण्डरीक है। जेन मान्यता के अनुसार यहाँ प»च पाडव तथा अन्य अनेक 
ऋपषि-मुनियों ने मक्तिलाम किया | राजा कुमारपाल के राज्य में लाखों रुपये 
लगाकर यहाँ के मन्दिरों का जीणरोद्वार किया गया था। यहाँ पर छोटे-मोटे 
हजारो मन्दिर बने हुए हैं । इन मन्दिरों से कुछ स्याग्ट्वीं शताब्दि के हैं, 
बाकी ईंसवी सन्‌ १५०० के बाद के बने ह॒ए हैं । 


जन अशि---जाणआा। सन 


* पटना के दीवान बहादुर राधाकृष्ण जालान के सग्रह में एक जेन स्तूप 
सुरक्षित है जो सगमरमर का बना है और हारका से लाया गया है| 


( ४० ) 
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यह स्थान काठियाबाडट मे पालिताना स्टेशन से दो मील के' फासले पर 

# | यहों जन यात्रिया के ठहसने के लिए श्रालीशान धमशालाएँ बनी 
ट्इ हे | 

वलभी प्राचीन साल मे सीगष्ठर फी राजधानी थी। ईसयी सन की छटठा 
शताब्ठि मे यश देवधिगणि क्षमाश्रमण फी श्रध्यक्षता मे जेन आगमो की 
सड़लना के लिये अतिम सम्मेलन हुआ था। देवविगरणि की बलों मत्ति 
न्थापित है | 

हुअन-साग के समय यहाँ अनेक बोड़ विहार मौजद थे। नालन्दा के 
समान बलभी भी बोद्ध विद्या का केन्द्र था। यहों अनेक प्राचीन सिक्के ओर 
ताम्रपत्र उपलब्ध हुए हैं | 

बलभी की पहचान भावनगर से उत्तर-प्र्व मं १८ सील पर बला नामक 
स्‍थान से की लाती है । 


हत्थपप्प नगर या उल्लेस जेन सूत्रा में श्राता है | पश्च पाटयो का यहा 
ग्रागमन हआ था| पाटवचरित के अनुसार, यह नगर रवतर पर्वत से यारह 
योजन की दूरी पर था | शिलालेखा मे शम्तस्वप्र का उल्लेग्ब आता है। 

उस नगर की पहचान सावनगर ग्यासत के हाथब नाम स्थान से की 
नाती # | 


महवा यउन्दर सावनगर रियासत मे हैं। इसका दूसग नाम सधुमती था । 
पा्र्वमाथ या यह झअनिशय न्षेत्र माना जाता है । 


३ गुजरात 
जन प्रीर पोद्ध ग्रन्था गे लाट देश या उल्लेर श्राता है ययपि इसरी 
गणना प्रथपा रूप से ग्रार्य देशा मे नी थी गई । पपाक्नत में यहा गिरियन् 
थाम उत्मय तथा लावग सदी प्ृणिसा जे दिन इन्द्र या उक्सपय सनाया 
जाता था | एस देश में एपा से सोती होती थी, झार पहों यार याती हे 
पा 


भारत के प्राचीन जैन तीथ 





भगुकच्छ लाट की राजधानी थी। यह नगर शगुपुर नाम से भी प्रसिद्ध 
था । बौद्ध जातकों में भगुकच्छ का उल्लेख आता है। यहाँ कुण्डलमेण्ट 
नामक व्यतर देव की स्मृति में उत्तव मनाया जाता था | भूततडाग नाम का 
यहाँ बडा तालाब था। आचाय॑ वज्रभूति ने श्रगुकच्छ मे विहार फ्रिया था| 
भुगुफच्छ ओर उज्जेनी के बीच पच्चीस योजन का अन्तर था । 

भगुफच्छ व्यापार का बडा केन्द्र था। यहाँ जल ओर स्थल दोनों मार्गों 
से व्यापार होता था | इईसबी सन्‌ को 4 थम शताब्दि में यहाँ काबुल से माल 
आ्राता था । 

भगुकच्छु की पहचान आधुनिक भडोच्र से की जाती है । आजकल यह 
मुनिसुत्॒तनाथ का तीर्थ माना नाता है। अश्वावबोध नामक तीर्थ यहां स 
लगभग छुटट कोस है | 


आनन्उपुर का पुराना नाम आनत्तपुर है। इसे नगर भी कहा जाता था | 
कप द्विती घ्र /. ४5 भ 

राजा ध्रुवसेन द्वितीय की यह राजधानी थी। जेन परम्परा के अनुसार यहाँ 
सर्वप्रथम कल्यसूत्र की वाचना हुई थी। आनन्उपुर ब्राह्मणा का केन्द्र था । 
जेन श्रमण यहाँ से मथुरा के लिए विहार करते थे | 

आनन्दपुर व्यापार का बडा केन्द्र था। यदाँ स्थल मार्ग से माल ग्ाता- 
जाता था। यहाँ के निवासी सरस्वती नदी के किनारे उत्सव मनाते थे | 

आनन्दपुर की पहचान उत्तर गुजरात के बडनगर स्थान से की जाती है । 


मोढेरगा का उल्लेख सूत्रकृताग चूरिं में आता है। यहाँ मिद्धसेन आचार्य 
ने विहार किया था। प्राचीन शिलालेखो मे इस नगरी का नाम आता है | 
मोढ़ वणिकों की उत्मत्ति का यह स्थान है। हेमचन्द्राचार्य मोढ़ जाति मे ही 
उत्पन्न हुए थे | 

यह स्थान पादन से लगभग श्८ मील की दूरी एर है। यहाँ सूर्य का 
मन्दिर है | 


तारड्ागिरि से वराग, सागरदत्त, बरदत्त झ्रादि साढ़े तीन करोट मुनियों 

कक उल्लेख कक जे ्ड् थो ७ ५ सिर्डदा' के 

के मोत्ष जाने का उल्लेख जन ग्रन्थों में आता है | यहाँ सिद्धशिला नाम यी 
पहाडी है । पहाड के ऊपर आचार्य हेमचन्द्र के उपदेश से सम्राद कुमारपाल 


(५ #२ ) 
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द्वाग प्रतिष्ठित विशाल मन्दिर है तिसके निर्माण मे लाग्यो रुपये लगे थे। 
प्रभावरचरित में टस तीर्थ की उत्त्ति दी हुई है । 

म्हेसागा से तारगा दिल यो रेल जाती हे । तारगा टिल स्टेशन से नीन- 
चार मील के फासले पर है | 


पावागिरि निद्धक्षेत्रा मे गिना ताता है । यहों से रामचन्द्र जी के पत्र लय 
और उुश आदि पॉच क्राट मुनियां के मोक्ष जाने या उल्लेस मिलता € । 
पह तीथ शत्र जय शी तोट या माना जाता है । परवकगढ़ का उल्लेय शिला- 
लेगा मे पाया जाता है। यह स्थान तोमरवशी गताओ के अधिकार में था | 

पर्ज लाखा रुय्ये की लागत के टिगम्पर चेन सन्दिर बने हुए है। पहले 
यह नर्थ ह्चेताम्स का था। यों सुप्रसिद्र मनन तेवआाल ने सर्वताभद्ग नास 
फा यियसाल मन्द्रिर बनवाया था। माघ सुदी १४ से ययें तीन हिन न गेला 
भरता है | 

पह स्थान बीटा से श्रद्धाईस सील के फासले पर चॉपानेर के पास है | 


स्‍्तभन तीर्थ री सथा सोमधमंगणि की उपदेशसप्ततिसा में आती ऐै। 
निनन्‍तामशणि पाश्वनाथ या यशेों प्रसिद्ध मन्दिर हैं। यहों श्भयदेव सरि ने 
पिहार यिया था । 

स्वगस तीथे की पदचान शझाधुनिय समात से की ताती है । 


४ राजपुताना 
सायपृताने या सरभमि क्या लाना था। यहां शर्ने>शने जलन भ्रम या 
प्रसार हुमा । 


मत्स्य देश या उल्लेय महाभारत मे गाता | इस देश श] गणना 
जता हे साढ़े प्यौोस ग्राय देशा मे की गट # | 
मतप देश यी फ्चान चआाधुतिस खलवर रिपासन से थी लाती # | 


पैगट था विशेटदसगर सत्म्प यो रातधाना गी। बाायात थे समय यले 
पारयो ले बष जास विधा था। यही स्शात जी रिहुपलण पाये गये # । चार्न 


हम, 
व 
$रँ 


) 





भारन के प्राचीन जेन तीर्थ 





यात्री हुअन-साग यहाँ आया था। वेराट में बोड़ मठो के भ्वसावशेप उपलब्ध 
हुए हैं । $ 

यहाँ के लोग वीरता के लिए प्रसिद्र थ। आटने-श्रकबरी में बेंगठ का 
उल्लेख आता है। अ्रकबर बादशाह ने टस नगर को फिर से बसाया था। 
यहाँ तॉबे की बहुत सी खाने थीं । 


वेराट की पहचान जयपुर रियासत के वराट नामक स्थान से की जाती है। 


राजपूताने का दूसरा प्राचीन स्थान पुप्फर था | आवश्यक चूणि में टसफो 
तीर्थक्षेत्र बताया है । उजयिनी के राजा चडग्रद्योत के समय यह स्थान विदय- 
सान था। 

यहाँ पुष्फर तालाब में स्नान करने के लिये ग्राजकले भी अनेक यात्री 
आते हैं। यहाँ अनेऊफ उत्तम घाट, धर्मशालाएँ ओर मन्दिर बने हुए हैं। 

पुष्फर अजमेर से लगभग ६ मोल की दूरी पर हे | 


भिल्लमाल या श्रीमाल भे आचार्य बज्रस्वामी ने विहार किया था। यहाँ 
द्रम्म नाम का चॉदी का सिक्का चलता था | छुठी शताब्दि से लेकर नोवीं 
शताब्दि तक यह स्थान श्रीमाल गुजरों की राजधानी थी | श्रीमाल उपमिति- 
ते जे / 
भवप्रपच्रकथा के कर्ता सिद्धर्वि ओर माघ्र कवि की जन्मभूमि थी | 
मिल्लमाल की पहचान जोधपुर रियासत मे जसबन्तपुर के पास भिनमाल 
नामक स्थान से की जाती है । 


अबद जनो का प्राचीन तीथ है । यहाँ क्रषभनाथ ओर नेमिनाथ के विश्व- 
विख्यात सन्दिर है, जिन्हे लाखों रुपये खच करके बनवाया गया था। इनम 
से एक १०३२ ई० में विमलशाह का बनवाया हुआ है ओर दूसग १२३२ ई० 
में तेजपाल का बनवाया हुआ है | दोनो ही शिखर तक सगमरमर के बने हैं | 
जिनप्रभसूरि के समय यहा श्रीमाता, अ्रचललेश्वर, वशिष्ठाश्रम आदि अनेक 
लोकिक तीर्थ विद्यमान थे। बृहत्कल्परभाष्य मे अबंद और प्रभास तीथों पर 
उत्सव ( सखठि ) मनाये जाने का उल्लेख थआराता है | 

अबतठ की पहचान सिरोही राज्य के अ्रन्त्गंत आाब्‌ पहाड से की जाती है । 
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हसयी गणना शत्रजय, समोदशिसर, गिरनार ओर चन्द्रगिरि नामक तीथों के 
साथ की गई है | 


माध्यमिक ( मज्कमिया ) नाम की जेन श्रमणों फी शाखा का उल्लेस 
फल्म्यत्र मे मिलता है । यहाँ प्राचीन शिलालेग्व, सिक्के एवं बौद्ध स्तूर्पा के 
गवशेष उपलब्ध हुए हैं | 

मा यमिक्रा की पदचान दक्षिण राजप्रताने मे लित्तीट के पास नगरी नामर 
म्थान से की जाती है | 


माप श् /् जे. (5 ल्‍्तः 
उदयपुर म घुलेबाजी श्रथत्रा ऊेसरियाजी जन तीये माना जाता है | 
पर फाल्युन बदी ८ की बटा मेला लगता ऐ, ओर भगवान पर मनो फेसर 
चढ़ाई नाती है | भील श्रादि तातियों भी दस तीर्थ या प्रतती हैं । 


विज्ञोलिया उदयपुर से लगभग ११२ सील है । इसका पुराना नाम 
विन्ध्यायलि था | यहां पार्र्वनाथ का सन्दिर है । 


नोधपुर से मेटता गेट लाश्न पर मेडता रोड लक्शन के पास फलोगी 
नाम का तीथे है। इस तीर्य की ऊथा उपदेशसप्ततिया में श्रातों है। यहाँ 
शआाचार्य देवसूरि का आगमन हुआ था| यहाँ पार्श्वनाथ की अ्रद्ाई हाथ लबी 
मृति है । 

विक्रम की १३-१६ शताब्दि में राणशफपुर एक उनस्तत श्रौर मद्गान्‌ नगर 
था। यहों धनाशा श्रोर सतनाशा नाम के दो भादयों ने लाखो रुपया सर्च 
फरके मन्दिस का निर्माण जिया था। मेवाट के सद्गगणा कृम्मा सणा ऊे 
समय पिक्रम सबत्‌ १४३४ मे इस ती्थे के निर्माण या यार्य जारी था । गाज 
पल पह तीर्थ मारयाद शोर गेवाट झी संधि पर विषमान है | 


४ भालवबा 
मालवन सी गाना प्रासीन जनपढा में की गई है। यह देश जैन धगणों 
या घेन्ठ था, थी खवबरतिषति जता सामग्प्रति ने यो चेन भर्भ जी गभारना 
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की थी। यहाँ के बोविकों का उल्लेख महाभारत तथा जैन ग्रन्थो मे आता 
है | ये लोग उजयिनी निवासियों को भगाकर ले जाते थ। चीनी यात्री हश्नन- 
साग के समय मालवा विद्या का केन्द्र था ओर यहाँ अनेक मठ बने हुए थे | 


अगवन्ति मालवा की राजघानी थी | बह दक्षिणापथ्र को मुख्य नगरी थी | 
अवन्ति का उल्लेख बोद्ध सत्रो में आता है| इसवी सन्‌ की सातवी-आाठवी 
सदी के पहले मालब अवन्ति के नाम से प्रख्यात था| यहाँ को मिद्ठी काली 
होती थी, अ्रतएव यहाँ बोद्र साधुओं को जूते पश्नने ओर स्नान करने की 
ग्रनुमति प्राप्त थी । 

अवन्ति की पहचान मालवा, निमार ओर मब्यग्रदेश के कुछ हिस्मों से 
की जाती है | 


अवन्ति के पूर्व मे उससे सटा हुआ झाकर देश था । आकर की राजधानी 
वेदिशा थो । आगे चलकर अवन्ति और आकर क्रम से पश्चिमी ओर पूर्वी 
मालवा कहलाने लगे | 


उज्जयिनी उत्तर अ्रवन्ति की राजधानौ थी। राजा चण्डप्रद्योत यहाँ 
राज्य करता था| कुछ समय पश्चात्‌ सम्राट अशोक का पुत्र कुणाल यहाँ का 
सूवेदार हुआ । उज्जयिनी का दूसरा नाम कुणालनगर बताया गया है | 
कुणाल के बाद राजा सम्प्रति का राज्य हथ्रा | यहाँ जीवन्तस्वामी प्रतिमा के 
दश न के लिये आय सुहस्ति का ग्रागममन हुआ था| यहाँ झ्राचा्य चडरुद्र, 
भद्गकगुप्त, आयरक्तित, आयश्ापाढ श्रादि मुनिया ने भी बिहार किया था। 
दिगम्बर जैन परम्परा के अनुसार चन्द्रशुप्त सम्राद ने यहाँ भद्गबाह से दीक्षा 
ग्रहण कर दक्षिण को यात्रा को वी । श्वेताम्बर जेन परम्परा के अनुसार यहाँ 
कालकाचाय ने राजा गदभिल्ल को भिंहासन से उतार कर उसके स्थान पर 
ईरान के शाहो को बैठाया था। बाद में राजा विक्रमादित्य ने अपना राज्य 
स्थापित क्रिया । सिडसेन दिवाकर विक्रमादित्य की सभा के एक रत्न माने 
जाते थे | 

उज्जयिनी विशाला ओर पुष्पकरडिनी नाम से भी प्रख्यात थी | किसी 
समय यहाँ बौद्ध का जोर था ओर यश अनेक बोड मठ बने हुए थे। यहों 
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फ्रे लोग सदपान के शौक्तीन होते थे | उज्जयिनी व्यापार का बड़ा केन्द्र था । 

उज्जयिनी मे महाफाल नाम का प्राचीन सन्दिर था; जिसका उल्लेख 
फालिटास ने मेबदुत में किया है | यद्द सन्दिर आजकल मदायाल्तेश्वर के 
नाम से प्रग्ब्यात है | 


दत्तिग झवन्ति फ्री रातनवानोी साहिप्मती थी। क्रिसी समय यह बहुत 
समूद्रावस्था में थी। बोढ़ ग्रन्था में इसे महेश्वरपुर कहा गया है । 

मारिप्मती की पहचान नमंदा के दाश्नि फिनारे पर मश्प्मिति अबबा 
महेश नामऊ स्थान से की जाती है। यहद्द स्थान इन्दोर से पतालीस सील फ्री 
दूरी पर हे | 


दशशार्ण का नाम जैन शथ्रार्य क्षेत्रा म आता है। दशाण का उल्लेस्व महा- 
मारत श्रीर मे दूत मे भी मिलना है | यहाँ फी तलवारें बहुत श्रच्छी होती थी। 
मिलसा के श्लासपास के प्रदेश को दशाश माना जाता है । 


मृत्तिसावती दशाण फी सावधानी थी। यह सगरी नर्मदा के किनारे थी। 
ब्राठणा की हरियश पुराण मे इसका उल्लेय मिलता है । 

मेददूत में विदिशा छो दशाश की राजधानी क्श गया है | यशोें महावीर 
की चन्द्रन-निर्भित मूनि थी । आचार्य मदागिरि तथा सुहस्ति ने यहाँ विल्लार 
दिया था। भगरहुत के !शलालेग्सा भे विदिशा का उल्लेख मिलता है। यहाँ 
एश्त से पूराने स्तृपी के श्रवशेप उपलब्ध हुए हैं। विदिशा वेन्रवतती (वेतवा) 
पे जिनारे पर थी, ग्रीर यहां फे वस्त्र बहत अच्छे होते थे | 

विदिशा की पहचान शआाधुनिस मिलसा स की जाती ह । 


देशाशपूर दशाश या दूसरा प्रसिद्ध नगर था । चेन ग्रनुश्नति के अनुसार 
सपा दूसग नास एटऊाक्षपुर था । योद्ध ग्न्‍्धों में इसे ए"उच्छ नाम से यश 
गया हू | पर नागर चत्तगा ( बेसवा ) नदी के गिनाने था, ओर ब्यापा या 
इश फेन्द्र था | 

दशाशुपूर री प्चान कासी जिले के एसट नामक स्थान ने री ता 


च्स 
एँ 


बेर श्नो ए | 
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दशाणंपुर के उत्तर-पूर्व में दशाणंकूट नाम का पर्वत था| इसका दूसरा 
नाम गजाग्रपद अथवा इन्द्रपद भी था। पर्वत चारो तरफ गाँवों से पघ्रिरा था | 
जेन सूत्रों के अनुसार यहाँ महावीर ने राजा दशाणंभद्र को दीक्षा दी थी। 
आचार्य महागिरि ने यहाँ तपश्चरण किया था। आवश्यक चुरणि में दशाण- 
कूट का वर्णन आता है । 


दशाण का दूसरा नगर दशपुर था। जेंन श्रमणो ने इस नगर को अपने 
विहार से पवित्र किया था | आचार्य अआर्यरक्षित की यह जन्मभूमि थी | 
दशपुर में जीवन्तस्वामी प्रतिमा होने का उल्लेख आता है। यहाँ सातव 
निहव की स्थापना हुईं थी | 

दशपुर की पहचान आधुनिक मदसोर से की जाती है । 


विदिशा के पास कुजरावत ओर रथावतत नाम के पर्वत थे, दोनों पास- 
पास थे | जेन परम्परा के अनुसार कुजरावत पर्वत पर आर्य वज्रस्वामी ने निर्वाण 
पाया था | इस पव॑त का उल्लेख रामायण में आता है। 

रथावत पवत पर आये वज्रस्वामी पाँच सो श्रमणों के साथ आये थे। 
इस पव॑त का उल्लेख महाभारत में आता है । 


बडवानी दिगम्बरो का तीर्थ है| दिगम्बर परपरा के अनुसार यहाँ से 
दक्षिण की ओर चूलगिरि शिखर से इन्द्रजीत, कुभक् आदि मुनि मोक्ष पधारे। 
इसे बावनगजा भी कहते हैं । 

यह स्थान मऊ स्टेशन से लगभग ६० मील की दूरी पर है। 


मकसी पाश्वनाथ उज्जेन से बारह कोस है | 


सिद्धवरकूट रेवा नदी के तट पर है। यहाँ से साढ़े तीन करोड मुनियों का 
मोक्ष जाना बताया जाता है। यहाँ हर वष मेला भरता है | 

यह स्थान बडवाह ( इन्दौर ) से छह मील की दूरी पर है । यह क्षेत्र काफी 
ग्र्वाचीन मालूम होता है । 


इन्दौर के पास ऊन नामक स्थान को पावागिरि ( द्वितीय ) कहा जाता 
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है| ऊद्ते हैं यहा से सुवर्णभद्र आदि मुनि मोक्ष पघारे। यह ती्थे भी अर्वा- 
चीन मालूम होता है | 


चुन्टठेलखराड 
चेदि ननपद फी गणना जेनो के श्राय ज्षेत्रा में फी गई है| प्राचीन 
काल में यहाँ राजा शिशुयाल राज्य करता था | चेदि बौद्ध श्रमगण्ों का 
फेन्द्र था । 
बुन्देलखएड के उत्तरी भाग ऊो प्राचीन चेदि माना चाता है । 


शुक्तिमती चेटि देश की राजधानी थी | शुक्तिमती का उल्लेख महा- 
भारत में मिलता है | सुत्तिवश्या नामक जैन श्रमणों क्री शाखा थी । 

बॉदाबज़िले के इदंगिद के प्रदेश को शुक्तिमती माना जाता है । 

शारम्म मे मध्यप्रदेश में जनधर्म का प्रचार बहुत क्रम था, लेकिन 
मालूम होता ४ थ्रागे चल 7र यहाँ बह॒त से जन तीर्थों का निर्माण हो गया | 


बुन्देलसणड के द्रोशगिरि, नेनागिरे और सोनागिरि फो सिद्चत्षेत्र माना 
गाता है | 

वुन्देलसणड की पिजावर गियासत के सेंदपा गाँव के समीप या पर्वत द्रोण- 
गिरि माना जाता है। यहों से गुरदत्त श्रादि मानयो फा मोक्षगमन बताया 
ह। पहो चोपीस मन्दिर हैं, वापिक मेला भरता दे । 

नैनागिरि क्षेत्र गो रेसिन्दीगिरि बतलाया जाता है। कहते ई यर्दा से 
पदत्त ग्रादि मुनियो ने मोक्त लाभ किया । यह स्थान सागर ज़िले की ईशान 
सीमा के पास पन्ना रियासत में टै। यश वापिफ मेला लगता है | 

सोनागिरि में दो-चार यो छोड़ फर शेप मन्दिर सौ सवान्सी बर्ष के भीनर 
के जान पड़ते €। यद्द स्थान ग्वालियर फे पास दतिया से पाँच मील हे | 


इटलपुर, रानराहा, पोवन नी, प्षोग, देवगढ़, चन्देरी, श्रष्वरजी आदि 
घतिभप क्ेप माने जाते है । 

पुएटलपुर दगीः से पीस मील ईशान पोण में हू | सुझय मन्दिर सहायीर 
पा है, चोर पर्श महायीर जयन्ती या मेला भरता टे । 


ते 


( ४६ ) 





भारत के प्राचीन जेन तीथथ 





किसी समय खजराहा बुन्देलखश्ड की राजधानी थी । शिलालेखो मे 
इसका नाम खज्ज्रवाइक आता है। हुअ्अन-सॉग ने इसका वर्णन किया है | 
यह नगर चन्देलवश के राजाओं के समय चरमोन्नति पर था | यहाँ करोडां 
रुपये की लागत के जेन मन्दिर बने हुए है, जो ईसवी सन्‌ ६५० से लेकर 
१०५० तक के हैं | खजराहय में अनेक खण्डित जेन मूत्तियाँ उपलब्ध हुई हैं । 
यहाँ का मन्दिर-समूह इस काल की कला का सर्वेत्कष्ट उदाहरण है | 

देवगढ जाखलोन स्टेशन से लगभग आठ मील की दूरी पर है । यहाँ 
लाखो रुपये की लागत के जेन मन्दिर बने हुए हैं। यहाँ गुप्तकाल के लेख 
मोजूद हैं। यहाँ की शिल्मकला बहुत सुन्दर है | देवगढ़ को उत्तर भारत को 
जेनबद्री कहा जाता है | 

चन्देरी ललितपुर से बीस मील दूर है। यहाँ अत्यन्त मनोज जैन मन्दिर 
बने हुए हैं । हि * 

थोवनजी चदेरी से नो मील के फासले पर है । 

प्पोराजी क्षेत्र टीकमगढ़ से तीन मील है । 

अहारजी मे सुन्दर जेन मूर्त्तियाँ हैं। यह स्थान टीकमगढ से पूर्व की 
झोर बारह मील है | 


( ६० ) 


की 


दक्षिण 
वरार हैदराबाट-महाराए-कॉकरण-आन्ध-द्र विड-कणाटक- 
कुर्ग आदि 


मध्यदेश से जेसे-जेंस मेन श्रमणा ने दक्षिण की शोर बिहार किया, 
द्िग में श्े -शम जैनधर्म का प्रसार होता गया। जेनो के साढे पदच्चीस 
ग्रार्य ज्ञेत में दक्षिण के देशां के नाम नहीं, इससे मालूम होता है कि आरभ 
में दक्षिण मे जेनधर्म नहीं पहेंचा था । लफग्नि घीरेन्चीरे गजा सम्प्रति ने 
दत्तिगापध यो जीतझर उसके सामत राजाशओा को अपने बश मे क्या, थार 
ग्रागे चलरर श्रान्प्र, द्रविड, उड्ुक्क (ऊुर्ग) श्रादि देशा मे जनथम फल्नाया। 
परिणाम पहद्ट हथ्ा कि दक्षिण में जेंन उपासको की सख्या बदने लगी, और 
यहों जन भ्रमण का सन्‍्मान होने लगा । श्रागे चलरर तो दक्षिण मे कुडुका 
थानाये श्रीर गोल्ल श्राचार्य मेंस दिग्गज शाचायों या तथा द्रव्िट सघ, पुन्नाट 
सप श्रादि सधों का लन्‍्म हुआ, एय से एस सुन्दर तीयों यो स्थापना हुई 
थार दिगम्पर जननी या यह मेख्द्र बन गया । 


२१६४ वरार 
विदर्भ का उल्लेस महाभारत में आता है। पा राता नल साय्य 
फ्प्ताथा | 
पह देश द्ाजस्ल दक्षिण फोशल, गाटवाना या बरगर के नाम से पुजारा 
चाता ए | 
दृशिटानगर विदर्भ या मुख्य नगर था। हसया उल्लेख बृहटास्यप्रश 
सपर चार महाभान मे खाता ह# | 


भाग्त के धाचीन जेन तीर्थ 





यह स्थान आजकल अ्मगयती के चादर ताल्जुका मे है। यहाँ जेन 
मन्दिर है | 


अचलपुर ( एलिचपुर ) बिदमे देश का दूसग मुख्य नगर था| इसके 
पास कृष्णा ( कन्दन ) ओर वेन्या ( बेन ) नदियाँ बहती थी | इन नदियों के 
बीच ब्रह्मद्दीप नाम का द्वीप था | यहाँ बहत से तपस्बी रहते थे | ब्रह्मद्वीपिफा 
नाम की जेन श्रमणा की शाखा का उल्लेख कल्पसूत मे मिलता है, इससे मालूम 
होता है कि यह स्थान जेनबर्म का केन्द्र रहा होगा । अचलपुर का उल्लेख 
आ्रचाये हेमचन्द्र ने अयने प्राकृत व्याकरण में क्रिया है | 

मुकागिरि निर्वाणन्षेत्र माना जाता है। १८वीं सदी के यात्रियों ने इसे 
शत्रुज्ञय के तुल्य तीथ बताते हुए वहाँ चोबीस तीर्थड्गें के उत्तज्ञ प्रासादों का 
उल्लेख किया है | 

यद स्थान एलिचपुर से बारह मील दूर है। यहाँ फे अधिकाश मन्दिर 
१६वीं सदी के बने हृए हैं । 


श्रन्तरीक्ष पाश्वनाथ की कथा उपदेशसप्ततिका में आती है। यहाँ श्रीपाल 
का कुष्ठ दूर हुश्रा था । 
यह स्थान आकोज्ञा से लगभग उनन्‍नीस कोस दूर शिरपुर ग्राम के पास है । 


भातकुली अतिशय क्षेत्र साना जाता है। यह स्थान अमराबती से दस 
मील के फामले पर है । पार्श्वनाथ फी यहाँ मूत्ति है । 


२: हेदराबाद 
तगरा आभीर देश की सुन्दर नगरी थी | आभीर देश जेन श्रमणों का 
केन्द्र था। यहाँ आर्य समित और वज्रस्वामी ने विहार किया था। तगरा में 
राढाचार्य का आगमन हुआ था। करकण्डुअचरिय मे इस नगर का इतिहास 
दिया हुआ है । 
तगरा की पहचान उतमानाबाद ज़िले के तेरा नामक स्थान से को 
जाती है। 


( देर ) 


| अं 
बरार-हैटराबाद-महाराष्-कोंकण॒-आनन्‍्ध-टविड-कर्णयाटक-कुर्गे आदि 
मु पय  क टपक 
तगग से आठ मील पर धाराशिव है । श्लरायधना कथायोप में तेर नगर 
पग्रीर धागशिव का वर्णन आता है। यहाँ बहुत सी शुफाएँ हैं, जिन्हे गजा 
परयणट्ट ने बनवाया था । 
ग्राजफल इस स्थान यो उसमानाबाद ऊह्ते है | 


बुल्याफ फी गणना प्राचीन तीर्थां मे की जाती है| यह क्षेत्र आदिनाथ 
का प्राचीत तीर्थ माना जाता है । उपदेशसप्ततिका भें कुल्माक की कथा आती 
है। यह आदिनाथ की प्रतिमा माशिक्यदेव के नास से प्रख्यात है । 

या तीर्थ निजाम स्टेट में सिकन्दराबाद के पास है | 


अजन्ता और एलोग नाम की प्राचीन गुफाएँ भी इसी ग्यासत में हैं | 
ग्र्जता की शुफाओं में बीद्ध जातकों के अनेक दृश्य श्रक्तित हैं। ये गुफाएँ 
ईसा के पूर्व दूसरी शताब्दि मे लेकर इसवी सन्‌ की छठी शताबिदि तक की मानी 
जाती £। एलोग फा प्राचीन नाम इलापुर है। यहों एक समूचो पहाड़ी 
पाठफर सन्दिर्श में परिवर्तित कर दी गई है, जिनमे चूने-मसाले व फील- 
पर्टि का नाम नहीं। यह स्थान फ़िसी ज़साने मे सास्यखंट के गष्रकृूट राजाओं 
री राजधानी था । यहों ब्राह्मग, बौद्ध और जैना के मन्दिर बने हुए है, जिनया 
समय ८्वरीं शताब्दि है | 


ऊगलद ग्रतिशय ज्ञेत माना जाता है। यहां सेमिनाथ का मन्दिर है. 
प्रतियर्ष माघ का मेला लगता ₹ | 


व हक 


यह स्थान निजाम स्टेट रेलवे पे मीरसेल स्टेशन से तीन-चार मील £ । 


खाएं ऐैदशबाद रियासत में दुधनी स्टेशन के पास है) यहाँ जैन चम्या- 
हिेप उना हुआ | । 


पुमलगिंर की गणना सिद्धक्षेत्रों में की जाती है। पर्श से #लभृषण 
पार देशनूपण मुनियो का मोक्तगमन चताया जाता दे । 
॥९ स्थान यार्सो टाउन रेलवे स्टेशन से लगभग बीप मील £ | 


न 


गौर मरावोर या खझनिशय क्लेपर माना जाता है। यह स्पान शोला- 


भारत के प्राचीन जेन तीथ्थ॑ 





' 


पुर जिले में दिकसाल स्टेशन से लगभग बाईस मील है | 
स्तवनित्रि कोल्हापुर रियासत में, कोल्हापुर शहर से लगभग तीस मील है | 


श्रीक्षेत्रकुम्मोज कोल्हापुर रियासत मे हतकलगणा स्टेशन से लगभग 
चार मील है | गाँव में एफ मन्दिर है | 


रे; महाराष्र 
महाराष्ट्र के अनेफ रीति-रिवाजो का उल्लेख जेन छेदसूत्रों की टीका- 
टिप्पणियो में मिलता ऐ । राजा सम्प्रति ने इस देश में जेनधम का प्रचार 
5 / 5 जेन धर्म क्का 
क्रिया था | लेकिन आगे चलकर मालूम होता है क्रि यह प्रदेश जनधर्म * 
खासा केन्द्र बन गया था | 


प्रतिष्ठान या पोतनपुर महाराष्ट्र की राजघानी थी | बोड्ध ग्रन्थों में पोतन 
या पोतलि को अश्मक देश की राजधानी कहा है | 

प्रतिष्ठान महाराष्ट्र का भूषण साना जाता था। यह्द नगर विद्या का केन्द्र 
था | यहाँ श्रमण - पूजा नाम का बडा भारी उत्सव मनाया जाता था। जेन 
ग्रन्थों से पता लगता है कि यहाँ पाइलिप्त सूरि ने पहछान के राजा की शिरो- 
वेदना दूर की थी। कालकाचार्य ने यहाँ विहार फ्रिया था ! कहते हैं कि 
एक बार कालकाचार्य उज्जयिनी से यहाँ पघारे ओर सातवाहन (शालिवाहन) 
के आग्रह पर इन्द्र महोत्मव के कारण पयू पण पर्व की तिथि बदल कर पचभी 
से चतुर्थी कर दी । जन ग्रन्थो मे प्रतिष्ठान को भद्रबाहु (द्वितीय) और वराह- 
मिह्रि का जन्म-स्थान माना गया है। 

जिनप्रभ सूरि के समय यहाँ श्रडसठ लोकिक तीर्थ थे | प्रतिष्ठान व्यापार 
का बडा केन्द्र था । 

इसकी पहचान शओ्रोग्ज्जाबाद जिले के पैठन नामक स्थान से की जाती है । 


४: कॉंकरण 
कॉकरण देश मे जेन श्रमणा ने विद्दार किया था। यहदह्द देश परशुराम 
कि पे शो 2 जे 
क्षेत्र के नाम से भी पुकारा जाता था। अत्यधिक वर्षा होने के कारण जन 


( ८४ ) 


परार-हैदराबाद-मदहाराए-कोंकण-श्रान्ध-द्र विड-कर्णाटक-कुर्ग आदि 





साधु यश छतरी लगा सकते थे। यहाँ के लोग फल-फूल के बहुत शौकीन 
होते थे | यहाँ गिरियज नाम का उत्सव मनाया जाता था | ऊकिण की अटवी 
फा उल्लेख जन ग्न्थों में श्राता है | मच्छर यहाँ बहुत होते थे | यहाँ यूनान 
के ब्यापारी ध्यापार के लिए श्राते घे | 

पश्चिमी घ्राठ श्रोर समुद्र के बीच के हिस्से फ्री कॉकण केश जाता है । 


फ्रकेणु की राजधानी शूर्पारकर थी। इस नगर का उल्लेस महाभारत भे 
मिलता एं। पच पाण्डव प्रभास जाते हुए यहाँ ठहरे थे। शआाचारये वज्जसेन, 
प्राय समुद्र श्रीर श्रार्य मणु ने यहाँ विद्वर क्रिया था | यहाँ बहत से व्यापारी 
रहते थे श्रोर मगुकच्छ तथा सुवर्णभूमि तक व्यापार के लिए जाते थे। 

शर्पारफ की पहचान बम्बई इलाफ फे ठाणा जिले में सोपारा स्थान से फी 
जाती है। श्राजकल यहाँ बडी हाट लगती है । 


नासिक्यपुर ( नासिक ) फॉकेण का दूसरा प्रसिद्ध नगर था। यह स्थान 
गोदावरी फे किनारे है और ब्राद्मणों फा परम धाम माना जाता है | 

यहीं पर दरश्डकारण्य था, जहद्दों गामचन्द्र जी आऊर रदे थे | जैन ग्रन्थों 
में इसका दूसरा नाम कुमकारकृत बताया गया हैं। इस नगर के नाश होने 
को झथा रामायण, जातक तथा निशीभचूर्ण में श्राती है । 


तु गिय पर्वत पर सम बलभद्र के मोक्ष होने का उल्लेग्व प्राचीन जैन 
प्रभों में ग्राता है। दिगम्बर परम्परा के अनुसार यद्दाँ से राम. हनुसान, 
मुग्रीत ण्लादि निनन्‍्यानवे कोटि मुनि मोक्ष पधारे | 

पर ज्ञेत्र मउमाड़ स्टेशन से साठ मील दूर ६। श्लानफल इसे माॉंगी- 
तंगी गएते है । 


मामिऊ से पान-छुद्द मील के फासले पर गणपथा नाम तो है । पहाँ 
में सात एलभद्र श्लीर यादव स्थादि सनि्यों गा मोज़ होना उनताया लाता टे, 
जरिये यद घेत्र शाफी ख्र्नाचीन जान पढता है । 


५ झान्ध 
झान्य देश में राज्य पम्प्रति मे जेन धर्म या अचार शि या। हद 


( ८६५ ) 


भारत के प्राचीन जेन तीर्थ 


जातकों में आन्ध्र की राजधानी का नाम अन्धपुर बताया गया है। अन्धपुर 
नगर का उल्लेख जन ग्रन्थों में आता है | यह नगर तेलवाह नदी पर था | 

मद्दाराष्र के पूव-दक्षिण तेलुगु भाषा का समूचा क्षेत्र आनन्‍्ध्र या तेलगण 
देश कहा जाता है । 





वनवासी नगरी का उल्लेख ब्राह्मणों की हरिवश पुराण में आ्राता है | जन 
ग्रन्थों के अनुसार यहाँ ससय ओर भसय नामक राजकुमारों ने श्रपनी वहन 
सुकुमालिया के साथ जन दीक्षा ली थी । 

छुटी शताब्दि तक यह नगर कदबों की राजधानी रही | आजकल यह 
स्थान उत्तर कनाडा में सिरसी ताल्लुका में वरदा नदी के बाँये किनारे इसी 
नाम से मोजूद है । यहाँ प्राचीन अभिलेख मिले हैं | 


८६: गोजन्न 

गोज्न देश के अनेक रीति-रिवाजो का उल्लेख जेन चूर्णि ग्रन्थों में 
मिलता है | जेन अनुश्रुति के अनुसार चन्द्रगुस का मत्री चाणक्य यहीं का 
रहने वाला था। गोज्लाचाये का उल्लेख श्रवणबेलगोला के शिलालेखों में 
आता है | 

इस देश की पहचान गुन्दर जिले की गल्लर नामक नदी पर गोलि स्थान 
से की जा सकती है। यहाँ बहुत से शिलालेख उपलब्ध हुए हैं, इससे भी इस 
स्थान की प्राचीनता प्रकट होती है । 


७ द्रविड़ 
द्रविड़ ( दमिल ) तमिल का सस्क्ृत रूप है | द्वविड में पहले चोल, 
चेर और पाण्डय देश गभित थे। हुअ्नन-साँग के समय द्रविड के उत्तर में 
कोंकण और धनकटक तथा दक्षिण में मालकूठ था। जेन ग्रन्थों से पता 
लगता है कि आरभ में यहाँ जेन साधुग्नों को बसति ( उपाश्रय ) आदि का 
कष्ट होता था । 


काचीपुर द्वविड को राजधानी थी । बृहत्कल्पभाष्य से पता लगता है कि 
यहाँ नेलक नाम का सिक्का चलता था। यहाँ के दो नेलक कुसुमपुर (पटना) 


( ६दे ) 


वरार-हटराबाद-महाराए-कॉकरण शान्ध-उविड-उ.्णाटक-कुर्य छादि 





के एक नेलक के बगयर होते थे | हश्नन - साँग के समय यह नगर बोद्धों का 
पेल्द्र था। स्वामी समतभद्र की यह जन्मभूमि थी। आठवीं शतान्दि भे जनों 
का यहाँ बहुत प्रभाव था । फाँचीपुर चोल की राजधानी रही । 

फचीपुर की पद्नान मद्रास सवे के कॉजीवर नामक स्थान से की 
नाती | | 


८४ करणांटक 
फर्णांटक का पुराना नाम कुन्तल है। मद्दाराष््र के दक्षिण में कनाड़ी 
भाषा फा क्षेत्र कर्णायक कद्दा जाता है। इसमे कुगे, मेयूर शग्रादि प्रदेश 
गग्मिनित थे | 


जैन ग्रन्थों में कुड़क देश का श्रनेक जगह उल्लेस श्राता है। राजा 
सग्प्रति फे समय से इस देश में जन धस या प्रचार हख्या | व्यवद्सभाष्य में 
परय झाचार्य मा उल्लेय घ्राता है । 
उठ्गा डी पान श्राधुनिक ऊर्य से फी जा सऊती है । इस प्रदेश यो 
योहयू भी पहले ६ । 


पगुटिक में श्ररणवेलगोन दिगम्बर जनों का प्रसिद्ध तीर्थ ४। इसे 
जनप्री, जेन काशी अथवा गोम्मट तीथे भी उद्दा जाता देँ। पर्दोँ बराहबलि 
री थी सत्तावन फीट ऊँनी मनोज मूर्ति है, जो दसन्यारह मील से दिखाई 
ऐैगे लगती है | नेय मान्यता के अनुसार भद्रबाह स्पामी श्रीर उनके शिष्य 
गसषाद चन्द्रगुम सुनि ने यहाँ श्रायर तप किया था। पर्दा लगभग पाँच सा 
शलालेय मौजूद ह। पिन्ध्यगिरि झौर चन्द्रगिरि नामक यो दो पर्वत हैं | 
इस तो यी स्थापना राजमद्म नरेश के राजम््री सेयापति चामण्डयय ने 
६१६ मप्‌ ६८३ ये लगभग यी थी । 


मूरविद्री शपरल वाल में जोविर्पा सा संख्य रेन्‍्द्र था| पर खेर मंदिर 
ण मुन्दा रथान ९। यहां पर परप-प्रमाण बहगूल्प प्रतिमाएं है प्रा 
7 था पे चर्शह भार ₹ | 


गरयल सडदिय से दस मील ए | पर राटरलि रो विशाल प्रतेसा श्र 


( ८७ १ 


भारत के पाचीन जेन तीर्थ 


'देखान्‍मरलानदास2 2 ना ०ग ३४2. 


सुन्दर मान-स्तभ है | इस मूर्ति को सन्‌ १४३२ में कारकल नरेश वीर पाडय 
ने निर्माण कराया था | 


वेशुर जेनों का केन्द्र था| कभी यहाँ अजलिर वश के जेन राजाशओं 
का राज्य था। उनमें से वीर निम्मराज ने सन्‌ १६०४ में बाहुबलि स्वामी 
की विशाल प्रतिमा बमवाई थी। यह॑ स्थान मूडबिद्री से बारह मील ओ्रोर 
कारकल से चोबीस मील है । 

मथुरा या दक्षिण मथुरा का उल्लेख प्राचीन जन सूत्रों में आता है। 
इसे पाडु मथुरा भी कहते थे। कृष्ण के कहने से यहाँ पच पाडव आकर रहे 
थे। यह स्थान व्यापार का बडा केन्द्र था। पुराने जमाने में यहाँ के पडित 
प्रसिद्ध होते थे । 

मथुरा की पहचान मद्रास सूबे के उत्तर में मदुरा नामक स्थान से की 
जाती है | 


् 


| हक 
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के कारण, परमात्मा नहीं साना है, वल्कि अरहिसा' के फारण 
परमात्मा माना है। अब भूगोल-खगोल क्यों नहीं मिलता, 
इसके जिये हमारे पास कोई ऐसा साधन नहीं है, जिससे हम 
यह बतला सके, कि उन्होने भूगोल-खगोल की रचना किस 
विशिष्ट-विचार से की है । परन्तु अहिसा का सिद्धान्त, जो 
अनुभव में सत्य और पूण कल्याणकारी है, उस पर से कह 
सकते है, कि अहिसा सिद्धान्त को मानने वाले, कभी भूठ 
नही बोल सकते । 

अहिसावादी , थोड़ा भी असत्य कहना, आत्मा का घात 
करना सममता है। पूर्ण अहिसावादी, आत्मा का घात, जो 
हिंसा है, कैसे करेगा ? अतः यह प्रश्न होता है, छि फिर 
उन्होंने जो भूगोल-खगोल रचा है, वह प्रचलित भूगोल-शाख 
के सन्‍्मुख, सत्य क्यो नहीं प्रतीत होता ? इसके लिये एक 
उदाहरण देते हैं.-- 

हवा को थेली मे भरकर, यदि सोना-चांदा तौलने के 
साधनों से तौले, तो हवा का कोई वजन साह्गम नही होता । 
किन्तु वैज्ञानिकों का कथन है, कि वायु में भी वजन है और 
वह वजन तोल में आता है। हमसे, हवा बिना वजन की मार्ल्म 
होती है, इसका फारण यह है, कि हमारे पास उसे तौलने के 
साधन नहीं हैं । इसी प्रकार हमारा भूगोल जिस सिद्धान्त पर 


७७ सुप्त चारित्र-धर्ग 


कि अमेरीका मे प्राय ९५ प्रतिशत विवाह-सम्बन्ध दूट जाते 
है । इसके अतिरिक्त भारतवर्ष आज भी गरीब मनुष्यों को जेसा 
सुख दे सकता है, उतने प्रमाण में वहा फे गरीबों को सुख नहीं 
मिलता । में घाटकोपर ( चम्बई ) में था, तब सुना था 
कि भारत के एक अमेरिका गये हुए सज्जन का पत्र आया हे, 
उसमें उन्होंने लिखा हे कि “अमेरिका के निम्न श्रेणी के मश्नुष्यों 
की आर्थिक-गस्थिति, निम्न-श्रेणी के भारतीयों की अपेक्ता बहुत 
बुरी है । यहा के गरीब प्राय अखबार तक शओढ़ने बिछाने के 
काम में लेते हैं । 

कुछ मनुष्य तो अरवपति हैं और कुछ ऐसे हें, जिन्हें ओढने- 
विछाने को भी नहीं मिलता, इसे सुधार या उन्नति कहना उचित 
नहीं है । प्रत्येक प्राणी को अपने आत्म के समान समझकर 
कूडू-कपट न करे, यह वास्तविक-उन्नति है। यदि यह कष्ठा 
जाय, कि बह वेपम्य हो वास्तविक उन्नति है, अर्थात्‌ गरीबों के: 
जीवन-मरण का विचार न करके, प्रत्येक सम्भव उपाय से 
धन स्वींचकर तिजोरी भर लेता ही उन्नति है, तो यह भी मानना 
पडेगा, कि जो मनुष्य दगो करके धन एकत्रित करता है, वह 
भी उन्नति कर रहा दै । किन्तु इस तरह दृगा-फटका करे धन 
छोनने को उन्नति मानना, उन्नति का अथ नहीं सममना है। 
एक अहिंसावादी, चाहे मरजाय, किन्तु अ्रन्याय-पूर्वक , किसी 


कल हु 
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का धन या प्राण दरण नहीं करता ओर एक दूसरा मनुष्य, 
किसी को सारकर अपना सतलव सिद्ध करे, इन दोनों मे आप 
उन्नत किसे सममते है १ 

अहिंसावादी को 

अहिसा-धर्म का रहस्य ठीक-ठीक न सममने, अथवा 
अहिसावादी कहलाकर भी घुरे काय करने से, अवनति न हो, 
तो क्‍या उन्नति हो ९? आज, मन्दिरों, तीथों और घम-स्थानों 
मे, धर्म के नाम पर कहीं-कहीं जो अत्याचार हो रहे हैं, क्‍या 
इन सब कुकर्मों का फल मिले बिन। रहेगा ? भारतवष, आज 
अपने कर्मो से ही अवनति के गढ़े में मिरता जा रहा है ! अव- 
तक, मनुष्यों में जो सत्य, शील आदि गुणो का कुछ अंश 
शेष्र है, वह सब पूवजो के प्रताप से ही है। शञआ्आज तो केवल 
पूर्वजों की एकत्रित की हुई धरम-सम्पत्ति को व्यय कर रहे हैं 
कुछ नया कसा कर उसमे नही जोड़ते । आज भी जितने मनुष्य 
अहिसापालन का तप, जितने प्रमाण में करते हैं, उतने प्रमाण 
में वे संसार को कल्याण-सार्ग पर लगाते और विध्नों को दूर 
हटाते हैं । 

कोई यह कहे, कि जैन-धर्म में दो प्रकार की अहिंसा 
'की व्याख्या क्यो मिलती है ९ जैसे दूसरा पक्ष कहता है, कि 
“न मारना तो शरहिंसा है, किन्तु किसी मरते जीव को बचाना 


*९ सूम्र-चारित्र-धर्म 


पाप है,” यह कौनसा न्याय है ? इसका उत्तर यह है, कि जिनको 
अहिंसा का अर्थ मालूम नही है, वे चाहे जो कहें, किन्तु यह बात 
दुनिया जानती है, कि अहिंसा शब्द हिंसा का विरोधी है । 
'जिसमें हिंसा का विरोध हो, वह अहिसा है और जिसमे अहिंसा 
का विरोघ हो, वह हिंसा है । मान लीजिए, क्रि एक मलुष्य दूसरे 
निरपराधी-मनुष्य को तलवार से मार रहा है । अब एक तीसरे 
मनुष्य ने उपदेशादि से उसे रोका, तो यह हिंसा का विरोध 
हुआ न ? 

ह। ) 

यह बात पहले हो कही जा चुकी है, कि हिंसा का विरोध 
अहिंसा है । अत जो मनुष्य हिंसा रोकता है, अथौत्‌ हिंसा को 
विरोध करता है वह निश्चित ही अह्िंसक है । कोई भी घुद्धिमान- 
मनुष्य यह वात नहीं कह सकता, कि रक्षा करनेवाला द्विंसक 
या पापी है । 

रावण, सीता का शील दरण करने को तथार था, और 
'विभीषण ने उसे रोका, तो कुशीला कौन है ९ 

रावण! 

और विभीषण ९ 

'शीलवान है! 


यदि कोई मनुष्य यह कहने लगे, कि सीठा का शील 


धम-व्यारया ८2 





बचाने के कारण विभीषण कुशीला हो गया, तो क्या उसका यह 
कह्दना न्याय है ? 
"नही! 

जब ऐसा है, तो जो मनुष्य 'मत मार! कहता है, उसे 

दिंसक बताना क्‍या उचित है ? 
“नहीं! 

जो मनुष्य अहिंसा का यह अथथ करते है, कि केवल 
न मारना अहिसा है, बचाना हिसा है, वे गलती करते हैं। 
अहिसाधम, ससार का सर्वोत्तम-घर्म है| यह बिलकुल खाभाविक 
ओर आत्मानुभव से सिद्ध धर्म है। इसमे सन्देह करने को 
गुजायश ही नहीं है । 

सारांश यह, कि प्रत्येक बात को देख लेना चाहिये कि 
पह कहां तक सत्य है । सन्देहादि, निर्णयात्मक बुद्धि से दूर 
कर लेने चाहिएँ; किन्तु ऐसे सन्देह न करने च हिएँ, कि न 
साल्ूम धर्म नाम की कोई चीज है या नही | झथवा अच्छे कार्यों, 
का फल्ल मिलेगा या नहीं ! या इश्वर है या नहीं ! किंवा साधु 
के पास जाने से लाभ होगा कि न ही |!” आदि। जो मनुष्य 
इस प्रकार के सन्देह करता हे, उसका आत्मा ज्ञान-हष्टि से 
नष्ट हो जाता हैं और जो निर्णयात्मक-बुद्धि से अपनी शह्ाओ 
का निवारण. करता है, वह भद्गर-कल्याण-मार्ग पाता हे । 


८९ सूत्र-चार्त्रि-ध्म 


इनच्चछा' करने का नाम काक्षा हैे। अन्य घर्म का दशन, 
या धामिक-क्रिया देख कर, 'उसे ग्रहण करने की इच्छा का नाम 
कांक्षा है। अन्य धमौवलसम्बी: भी अहिंसा को धम कहते हैं 
आर कई एक बातें उनकी युक्तियुक्त भी हैं, अतएवं में अपने 
घर को छोड़ कर उनका धम धारण करूँ तो कया हानि है ?' 
इस प्रकार अन्य दशनों के प्रति जो उपादेय-बुद्धि होती है, उसको 
कांक्षा कहते हैं | ऐसी उपादेय-बुद्धि न रखने का नाम, निकीक्षित- 
बुद्धि,हे । 

समदृष्टि को निकौक्षी होना आवश्यक है! क्योकि यद्यपि 
ऊपर से बौद्धादि दशत्नों की बहुत सी बातें जैन-द््शन के समान 
दिखाई देती हैं, किन्तु पूवोपर विरुद्ध होने से उनकी थे वातें 
यथाथ-सत्य नहीं हैं। समदृष्टि को सचज्ञ प्रणीत धम के सिवा, 
अस्वज्नों के कथन किये हुए दशनों की कांक्षा करना कैसे उचित 
हो सकता है ? अत निकाक्ता, समकित का आचार मानी 
गई है । 

विचिकित्सा, यानी फल के प्रति सन्देह करना। कोई 
मनुष्य यह सोचे, कि “में घम पालने में इतना परिश्रम कर रहा 
हूँ, इसका फल मिलेगा या न मिलेगा ! अथवा ये साधु लोग- 
अपनी देह मेली क्‍यों रखते हैं? यदि अचितजल से स्नान 


करलें, तो क्या दोष होगा १ इस प्रकार के विचार करके साधु- 
६ 
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बचाने के कारण विभीपण कुशीला हो गया, तो कया उसका यह 
कहना न्याय है ९ 
"ही! 

जब ऐसा है, तो जो मनुष्य 'मत मार कहता है, झसे 

दिसक बताना क्‍या उचित है १ 
“नही 

जो मनुष्य अहिसा का यह अथ करते है, कि केवल 
न सारना अहिसा है, बचाना दविसा है, वे गलती करते है । 
अहिंसाधम, ससार का सर्वोत्तम-धर्म है| यह बिलकुल खाभाविक 
ओर आत्मानुभव से सिद्ध धर्म हे। इसमे सन्देह करने को 
गुजायश ही नहीं हे ! 

सारांश यह, कि प्रत्येक बात को देख लेना चाहिये कि 
वह कहां तक सत्य है । सन्देहादि, निर्णयात्मक बुद्धि से दूर 
कर लेने चाहिएँ; किन्तु ऐसे सन्देह न करने चाहिएँ, कि न 
मालूम धर्म नाम की कोई चीज है या नही | अथवा अच्छे कार्यो 
का फल मिलेगा या नहीं | या इश्वर है या नहीं ! किंवा साधु 
के पास जाने से लाभ होगा कि नहीं !” आदि । जो मनुष्य 
इस प्रकार के सन्देह करता हे, उसका आत्मा ज्ञान-दृष्टि से 
नष्ट हो जाता है ओर जो निणयात्मक-बुद्धि से अपनी शह्लाश्र 
का निवारण,करता है, वह भद्र-कल्याण-माग पाता है । 


८१ सृप्र-चास्त्रि-धर्म 


इच्छछा' करने का नाम काक्षा हे। अन्य घर्म ,का दशेन; 
या घार्मिक-क्रिया देख कर, उसे ग्रहण करने की इच्छा का नाम 
कांक्षा है । अन्य धर्मावलम्बीः भी अहिंसा को धर्म कहते हैं 
ओर कई एक बाते उनकी युक्तियुक्त भी हैं, अतएव में अपसे 
घर्म को छोड़ कर उनका धस धारण करूँ तो क्‍या ह्वानि है ९! 
इस प्रकार अन्य दर्शनों के प्रात जो उपादेय-बुद्धि होती है, उसको 
काक्षा फह्दते हैं । ऐसी उपादेय-बुद्धि न रखने का नाम, निर्कीक्षित- 
बुद्धि है | 

समदृष्टि को निकौक्षी होना आवश्यक है । क्योकि यद्यपि 
ऊपर से बौद्धादि दशतों की बहुत सी बातें जैन-दशन के समान 
दिखाई देती हैं, किन्तु पृवोपर विरुद्द होने से उन्तकी वे बातें 
यथाथ-सत्य नहीं हैं। समहदृष्टि को सबज्ष प्रणीत धम के सिवा, 
असवज्ञों के कथन किये हुए दशनों की कांज्ा करना केसे उचित 
हो सकता है ? अत निक्रोक्ता, समकित्त का आचार मानी 
गई है । 

विचिकित्सा, यानी फल के प्रति सन्देह करना। कोई 
सनुष्य यह सोचे, कि “में घम पालने में इतना परिश्रम कर रहा 
हूँ, इसका फल मिलेगा या न सिलेगा ! अथवा ये साधु लोग, 
अपनी देह सेली क्‍यों रखते हैं ? यदि अचितजल से स्नान 


करलें, तो क्या दोष होगा ? इस प्रकार के विचार करके साघु- 
द्‌ 
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धर्म-ध्याख्या (दे 


लोगो की निन्दा करना, यह विचिकिप्सा है । विचिकित्सा के 
अभाव को, निर्विचिकित्सा कहते हैं ।  & | 

अन्य धमविलम्बियों को ऋद्धि-सम्पन्न देखकर भी जिसके 
सन में ऐसा ज्यामोह पैदा न हो, कि “यह ऋद्धि सम्पन्न है, 
इससे इसका-घस श्रेष्ठ है ओर मे अत्पऋद्धि हैँ, इसलिये मेरा 
धर्म कनिष्ट है” यह अमूढ़-दृष्टि नामक समकित का आचार है । 

अमूढ़-दृष्टि का एक अथ यह ओर है | 

किसी की बाहरी सिद्धि देखकर, जो सनुष्य हृदय में यह 
विचार लाता है, कि “ये गुरु तो चमत्कार नहीं दिखलाते और 
उस धर्म के गुरु चमत्कार दिखलाते है,” वह मूढ्-द्ृष्टि है ! 
ऐसी मूढ़-हष्टि न रखना अमूद-द्ृष्टि आचार है। 

उपरोक्त चार आचार, आन्तरिक हैं । यानी हृदय से होने- 
वाले आंचार हैं । अब बाह्माचार अथौत्‌ बाहरी आचारों का 
वर्णन किया जाता है । 

किसी के धार्मिक-उत्साह को बढ़ाने का नाम उपबृ हा है। 
जैसे--कि दशनादि उत्तम गुणों से युक्त पुरुषों के गुणों को 
यह कह कर वढ़ाना, कि “आपका जन्म सफल है, आप 
लोगों के सहश पुरुषों के लिये ऐसे काय ही उचित हैं ।! इस 
प्रकार उनके उत्साह की बृद्धि के लिये उन्हें सराहना, उपब हा 
करना है ! 


<३ सृत्र-चारित्र-धम 


स्वीकार किये हुए सत्य-धर्म के पालन करने में विषाद करते 
हुए, यानी डावाडोल द्वोते हुए पुरुष को स्थिर बनाना, इसका 
नास टस्थिरोकरण है। स्थिर करना, दो प्रकार से होता हे। 
एक तो, धर्म से डिगनेवाले को उपदेश देकर स्थिर करना ओर 
दुसरा, असहाय को सहायत्ता देकर स्थिर करना । , 

कोई यह कह सकता है, कि असहाय को सहायता देने में 
तो कद्दे आरम्भ होना सम्भव हे, परन्तु आरम्भ को समरृष्टि 
आरम्भ मानता है, तथापि सहायता के द्वारा जो पुरुष धम सें 
स्थिर हुआ, वह तो सद्दान्‍्समकित को आचार ही है । उसमें 
'फोई पाप नहीं, बल्कि धर्म है। किसी को स्थिर करना सम- 
कित का आचार है ओर ऐसा करने से धम की वृद्धि,द्वोती है । 

वात्सल्य सें, वड़ा गम्भीर विचार है। जैसे--एक श्रौवक 


' के लड़की हुई ओर उसने यह सोचा, कि इसका विवाह तो 


करना है, किन्तु इसका यदि किसी सहधर्मी से विवाह दो जाय 
तो अच्छा हो । क्‍योंकि, जो घंम मिलना फठिन है और जिस- 
पर श्रद्धा होने से मुमे आलोकिक-आनन्द मिलता है, वेसा ही 
आनन्द इसे मिले और धम की ओर इसकी रुचि बढ़ती रहे ।? 
यह वात्सल्य गुण है। कोई चीज़ बाज़ार से खरीदनों है, 
किन्तु वह सह्र्मी की ही दुकान से ली। अथवा एक नौकर 
रखना है, तो सहर्सी को दी रखा और यह विचारा कि “यह 


बनती 


धर्म ध्याख्या' ८ऐ्रे 


सहधर्मी है, अतः नौकर का नौकर हो जावेगा और धर्म सह- 
यता भी मिलेगी ।” यह वात्सल्यता है। इसीलिये विवाह्मदि 
सम्बन्ध मे भी, सहधर्मी-बात्सल्य का विचार हो सकता है। 
जहां भिन्न विचारनेवाले, भिन्न धर्मावलम्बी पति-पत्नी या खामी- 
सेवक द्वोते हैं, वहां वहुधा विचारों की असमता होती है भर 
उसका परिणास किसी-किसी समय बड़ा भयद्भुर होता है । अत> 
एवं समान धमवाले से सम्बन्ध रखने में, समकितादि गुणो को 
वृद्धि होना सम्भव है । सारांश यह, कि अपने सहधर्मी मनुष्य 
को देखकर प्रेम हो ओर उसकी भात-पानी आदि से उचित सहा- 
यता की जाबे, इसका नाम वात्सल्य है। यह भी ससमकित का 
आचार हे । 


वात्सल्यगुण बहुत बडा हे। इसका जितना त्रिचार किया 
जाय, उतना ही थोड़ा है । 


अपने धगे की उन्नति की चेष्टा में प्रवृत्ति होना, प्रभावना 
कहलाती है । अथवा यो कहना चाहिए, कि जिस काय के 
करने से जेन-घर्म देदीप्यमान हो, उसे प्रभावना कहते हैं । 


सुना जाता है, कि पहले करोड़ो जैनी थे। ये लोग तल- 
वार के बलपर या डरा धमकाकर जैनी नहीं बनाए गये थे, 
किन्तु उस समय के जैनियों के वात्सल्य और प्रभावना गुण से 


८५ सूत्र-चा रिन्र-धर्म 


अ्रमावित होकर, अन्य-घमौवलम्बी “लोग भी जेन धर्मानुयायी 
होकर, जैन घम का पालन करने लगे थे । आज भी यदि 
जैन कहे जाने वाले भाई, अपने चरित्र को हछँचा रखें ओर 
चात्सल्य तथा प्रभावना शुण को बढ़ावें, तो संसार पर जेन घम 
का प्रभाव अवश्यमेंव पड़े । यदि जेनी भाई, अपने आचार- 
विचार को शुद्ध रखें और अन्य लोगों से सद्दानु भूति पूर्ण व्यच- 
हार करें, तो लोग निश्चित ही जेन-धमे की ओर आकर्षित होंगे, 
जिससे तीथइूरों का मार्ग दीपेगा । इसी वास्ते सूत्र टाणाड् 
के चोथे ठाणे में कहा है, कि अवचन-प्रभावना के वास्ते, पोच्न- 
अपात्र दोनो को दान देनेवाला दाता तीसरे भज्डज का दातार है । 
इससे स्पष्ट है, कि अपान्न को दान देने से भी तीथडूर के मार्ग 
की प्रभावना होती हे । अथोत दान-पुणय के प्रभाव से, अपात्र 
यानी सूत्र-चारित्र-धरोे से विद्दीन, जो सामान्य प्रकृति का सलुष्य 
है, उसे भी दान-यानी सहायता देकर जेन-धर््मे का अनुयायी 
बनाना, सीथझ्ृ( के मांग को दिपाना है और तीथंडूर के मार्ग 
को दिपाने का, शार््ठों में उत्कृष्ट से उत्कृष्ट फल यह बताया है, 
कि तीथड्डर पद्‌ को ,प्राप्ति होती है। यह भी देखा जाता है, 
कि किसी अन्धे, छले, लगडे, असहाय को पात्र का विचार न 
फरके दान देने से, संसार पर जैन-घम्े का प्रभाव पड़ता है । 
यह्‌ प्रभाव पडना भी, जैन-धर्म की प्रभावना है । 
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मण्डल की भोर से 


20. प्रस्तुत पत्रिका- 


वम्वई सरकार ने जेनो को हिन्दूओं में समाविष्ट किया हैँ तब से जैन 
हिन्दू है या नही इस प्रश्न को लेकर जम पत्रो में बहुत दिनों से विवाद चल 
रहा हैं। किन्तु अभी तक किसी ने इस विषय में गवेषणापूर्वक लिखा नही । 
जन सस्कृति सशोघन मण्डल के एक सदस्य ने इस विपय में कलम चलाई है 
गौर जहाँ तक बन पडा इस विषय में 'नामूल लिख्यते किडज्चित्‌” इस सिद्धान्त 
का पालन किया है । लेखक का निष्कर्ष हे कि प्राचीन काल में हिन्दू शब्द का 
एक प्रदेश विशेष का निवासी इतना मात्र अर्थ था। किन्तु मध्यकाल में उक्त 
अर्थ के अतिरिक्त वैदिक या ब्राह्मणधर्म को माननेवाला यह भर्थ भी हिन्दू शब्द 
का हो गया क्योकि अधिकाश हिन्द उसी धर्म को मानते थे । और अब वर्तमान 
में तो हिन्दू शब्द इसी दूसरे अथ में ही रूढ हो गया है। ऐसी स्थिति में जन 
प्रचलित अर्थ में हिन्दू नहीं हे । 

यद्यपि हिन्दू शब्द के मूल अर्थ के अनुसार जैन हिन्दू हैं तथापि मूल अर्य॑ 
तो अब प्रचलित नही है अतएवं लेखक ने सरकार से अनुरोध किया है कि इस 
विवाद को शान्त करने का यही उपाय हैं कि वह अपना अभिमत भआर्थ पहढे 
स्पष्ट कये । तब जैन हिन्दू हैं या नही इसका विचार हो सकता हैँ। यदि वह 
साप्रत में रूढ़ अर्थ को ही मान्य करती है तव सरकार को चाहिए कि जब कभी 
ऐसे कानून बनाना हो जो जेनो पर भी लागू हो, तब हिन्दू खआोर जैनो पर यह 
कानून छागृ होगा ऐसी स्पष्ट घोषणा करनी चाहिए । और यदि वह हिन्दू शब्द 
का ऐसा ही अर्थ लेना चाहती है जिससे उसी में जैनो का भी समावेश हो तो 
सरकार को चाहिए कि वह सर्वेसग्राहक एक व्याख्या बना ले और घोषित कर 
दें। लिपक के मत से श्रीसावरकर कृत व्यास्या ऐसी है जो सबेमान्य हो सकती है । 


यह विवाद वसघ्तुत* हरिजनों के मन्दिर प्रवेशाधिकार को लेकर ही खड़ा 
ठुआ हैं । इस विषय में तो अब दो मत होता ही नहीं चाहिए | हरिजन जैन 
हो या न हो किन्तु जैन धर्म के मीलछिक सिद्धान्त के अनुसार, हमें यह अधिकार 
नहीं / कि हम किसी के मगवदाराधन में बाघा या अन्तराय उपस्थित करें। 
यदि हम ऐसा करते है तो मिथ्यादर्शन का ही पोषण करते है यह निश्चित ई | 
“मनी जीव करे शासन रसी” यह हमारी नित्य की भ,वना हें। उसका पालन 
ठम हरिजतनों के लिये मदिरों का द्वार खोल कर ही कर सकते हैं । द्वार वर्त 
फऊरते तो अपना भी मोक्षमार्ग का द्वार बन्‍्च करेंगे । इस वियय में लेखक वा 


हिन्दू, जन ओर हरिजनमन्दिरप्रवेश 
लेखक-भी प्रथ्वीराज जेन एम० ए०, शाद्ध्ी 


तमस्या का रूप 


बम्बई सरकार ने १९४७ ई० में हरिजन मन्दिर प्रवेश कानून स्वीकृत किया 
था | १९४८ ई० में उस में कुछ सशोधन किया गया और कानून का वह 
सशोधित रूप भी स्वीकार कर लिया गया । एक वष से यह कानून बम्पर्ट प्रान्त 
मे छागू है। इन कानूनों में जैनों को हिन्दुओं में ही गिना गया है। ईसाई, 
मुसलमान, यहूदी, पारसी और सिक्ख इस कानून की मयादा में नहीं जाते । 
इस विषय में जैन समाज में एक जबरदस्त आन्दोलन खड़ा हुआ | एक पक्ष के 
कुछ लोगों का कहना है कि जैन समाज व जैनघम हिन्दू समाज व हिन्दुधम से 
भिन्न नहीं। जेनधम प्रागीमात्र की समता में विश्वास रखता है अत मानव 
मानव में उत्पन्न की गई भेदरेखा को वह स्वीकृत नहीं करता। उसके द्वार 
सबके लिए खुले हैं | दूसरे पक्ष की ओर से यह कहा गया कि जैनघम्म हिन्दूघ्म 
से सचथा स्वतन्त्र धर्म है, जेन समाज में हरिजन समस्या है ही नहीं, हरिजन जैन- 
पं में विश्वास नहीं रखते अत हिन्दू मन्दिरों के लिए. बनाया गया कानून जैनों 
पर छागू करना राष्ट्रीय सरकार की ज्यादती है ओर हमारे धामिक मामलों में 
एस्तक्षेप है । दिगम्बर आचाय॑ श्री शान्ति सागर जी ने तो इस कानून के विरोध 
स्वरूप ता० ४-८-१९४८ से अन्न का त्याग किया हुआ है | जैन समाज के एक 
भद्ग द्वारा उठाई गई आपत्तियों का उत्तर वम्बई सरकार ने १९-८-४९ की अपनी 
विशत्ति में दिया है । उस विज्ञप्ति से भी विरोधी पक्ष को सन्तोप नहीं हुआ है । 
जैन पत्रों में इस सम्बन्ध में पक्ष अथवा विपक्ष में काकी लेख प्रकाशित हुए हैं 
हमें भी इस समस्या पर विविध दृष्टिकोर्णो से विचार कर यह निणय करना है कि 
जैन हिन्दू हूँ या नहीं । 


आमक दृष्टिकोण 


जब तक प्राय जैन पर्नों में इस विपय पर जो कुछ ल्खि गया है उसके 
भाघार पर यहू कटा जा सकता है कि समस्या को वास्तविक रूप में समझने का 
यपोचित प्रयक्ष नहीं किया गया । जो छोग कानून के पश्ष में है अथवा हरिजरनों 


( २ ) 


को जैन धामि क स्थानों में आने की इजाजत देने के समर्थक हैं, उनमे से कुछ 
ने इस समथन के भआवेश में सम्भवत* यह विचार करने का कष्ट नहीं किया कि 
क्या जैनधर्म हिन्दूघम में ही समाविष्ट है ? इसके लिए हिन्दू शब्द के प्राचीन व 
अर्वाचीन अथ का स्पष्टीकरण अनिवार्य हैं | दूसरी ओर इस कानून के विरोधियों 
ने जैनधर्म एक स्वृतन्त्र धर्म है, यह आंड लेकर इस बात की उपेक्षा कर दी है 
कि हरिजनो के जैन मन्दिरों में प्रवेश का निषेध करके हम जैनधम के ही मूल 
सिद्धातों का भ्रामक रूप जनता के सामने उपस्थित कर रहे हैं। में समझता हूँ 
कि दारनों पक्षों को समस्‍या का विश्लेषण कर उसका हल निकालना चाहिए। 
पहले हम यह विचार करें कि जैन हिन्दुर्भों में सम्मिलित हैं या नही | ततश्रात्‌ 
यह तय करें कि जेन धमस्थारनों में जा कर हरिजनों को भगवदाराधना करने का 
जैन दृष्टिकोण से अधिकार है अथवा नही | प्रस्तुत लेख में इन्हों बातो को मुख्यत 
लक्ष्य में रख कर इस समस्या पर विचार किया जायगा | 


हिन्दू शब्द का इतिहास 


इस तथ्य को ता सभी स्वीकार करते हैं कि जिस हिन्दू शब्द से आज हमे 
इतना मोह है या जिस पर हमें इतना गव॑ है वह शब्द इस रूप में हमारे देश की 
प्राचीन भाषाओं में नहीं पाया जाता । हमारे विदेशी पड़ोसियों ने हमें यह नाम 
प्रदान किया था। पारसिर्यों के पवित्र धर्म ग्रन्थ जिन्दावस्ता के वेन्दीदाद 
( एलाता6६0 ) के प्रथम अध्याय में उन देशों के नामों का उल्लेख है जिन्हें 
अहुस्मज़दा ने बनाया था। उनमें १५ वा नाम 'हसहिन्दु' है जिसका तात्यय सात 
नदियों के प्रदेश से है। ऋग्वेद मण्डल ८ सू० २४ म० २७ में सप्तर्सिधरषु' 
बह शब्द आया है। वहा इन्द्र के विषय में कहा गया है कि वह सात नदियों 
की भूमि में रहने वालो को समृद्ध करता है | 'सप्तसिंघु' व 'हप्तहिंदु' का साम्य 
स्पष्ट ही है। इतिहास इस बात का साक्षी हैं कि ईरान वालो से भारतीय आर्यो 
का सम्बन्ध अति प्राचीनक ल में भी था। ऐसा माद्म होता है कि दोनों के 
यूवंज कभी एक ही स्थान मे रहते थे। बाद मे परिस्यितियो से बा व्य होकर अलग 
अलग स्थानों मं चस गए। ज़िन्दावस्ता तथा ऋग्वेद की भाषा में पर्याप्त साम्य 
ह€। देवताओं के नाम व स्वरूप के विषय में भी कई हृष्टिकोणों से एकरूपता 
है। इस विषय में अधिकारी विद्वानों ने काफी छानब्रीन की है।* 
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ईरानी सम्राट साइरस (५५८ से ५३० ई० पू०) ने भारत के किसी प्रदेश 
पर आक्रमण किया या नहीं, यह निश्चय रूप से कहना कठिन है। हा, यह 
(निश्चित है कि वतंमान अफगानिस्तान ओोर बिलोचिस्तान की सीमा तक उसकी 
'सैनाएँ अवश्य पहुँची थीं। हिन्दूकुश व काबुल की घाटी में रहनेवाली कुछ 
जातियों फो उसने अपने आधीन किया था। सम्राट डेरियस (५२२ से ४८६ 
ई० पू०) सिंघ तक बढ, यह ऐतिहासिक घटना स्ंसम्मत है । उसके समय के 
शिलालेख उपलब्ध हुए हैं जिनमें उसके द्वारा विजित देशों के नामा का वर्णन 
है। उन नामों में (हि (न) दु' भी है जिससे अभिप्राय पजाब का है। इसकी पुष्टि 
इस वात से भी होती है कि यूनानी इतिहासकार हैरोडोय्स ने ईरानी साम्राज्य 
के २० प्रान्तों में हिन्द का नाम भी गिनाया है। उसका ता यह भो कहना है 
कि हैन्द की जनसख्या बहुत है और इस प्रान्त से ईरानी सम्रा।द को सबसे 
अधिक आय हाती है | 

इससे सिद्ध हुआ कि सिन्धु नदी तथा उसकी अन्य सहायक नदियों द्वारा 
विंचित प्रदेश में रहने के कारण भारत के लागों का पारसी 'दिन्दु” या “हिंदु' 
कहा करते थे । उनकी भाषा में सस्कृत का 'स' ह दो जाता है जेत[ कि सोम 
"होम, सप्त +- ह॒प्त असुर *- अहुर आदि शब्दों से प्रगट है। यहूदी भारत निवा- 
सियो को “हाण्डु"' कहते थे । फारसी भाषा में हिन्द शब्द भा है जिससे हिन्दी 
चना है । उसका अर्थ भी हिन्द का निवासी हैं। यय्यपि बाहर के लोग भारतीयों 
फो हिन्दू माम से पुऋरते ये तथापि भारतीय अपने को आय ही कहा करते थे । 
ईसा की सातवीं शतान्दी के प्रतिद्ध चीनी यात्री इत्सिंग ने अपनी यात्रा के वर्णन 
में लिखा है कि “उत्तरीय जातिया अर्थात्‌ मध्य एशिया के लोग भारतवर्ष का 
हिन्दू कहते ई किन्तु यह प्रचलित नाम नहीं है **** भारत के लिए उपयुक्त 
नाम तो आये देश है ।”* 


“हिन्दू! का व्यायक अ्रर्थ में प्रयोग 
इत्सिंग के कथन से यद्द स्पष्ट हें कि सातवीं शताब्दी तक भारत वर्ष के भीतर 
हिन्दू शब्द का व्यवहार प्राय' नहीं होता था | मुसलमान आक्रमणकार्रियाँ ने मी 
हिन्धु को हिन्दु कह्ा और हमारे देश का नाम हिन्दोस्तान या हिन्दुष्तान रखा ! 
ये दानो शब्द फारसी भाषा के हैं। मुसलमानों से मारतीयों का संपर्क बदता गया 
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भर धीरे धीरे यहाँ मुस्लिम राज्य की स्थापना हो गई | उस समय हमारे देश में 
वैदिक या ब्राह्मण, जैन और बोद्ध, ये तीनों भारतीय तथा आरय॑ धर्म की शाखाएं: 
विकसित रूप में थीं। मुसलमानों के लिए तो तीनों ही काफिर थे। उन्हंनि 
अपनी प्रथक्‌ सचा कायम रखने के लिए. यहा के सभी निवासियों को हिन्दू कहना 
झुरू किया । अब हम छोग भी अपने को हिन्दू समझने ओर कहने छगे। उस 
समय यह नाम निस्सदेह भौगोलिक था | दास वश्य की स्थापना के समय से ही 
बौद्धों का तो यहा से छोप हो गया। मुस्लिम सेनापतियों ने बौद्ध विहारों को 
नष्ट भ्रष्ट कर डाला और बचे हुए मिक्ठु एशियां के उन देशों ओर द्वीपों की ओर 
चले गये जहाँ बोद्ध धर्म का प्रचार हो चुका था। बोद्ध गहस्थो की सख्या नगण्य 
ही थी । जेनों की सख्या भी अधिक न यी और जैन ग्रहस्थों का सामाजिक जीवन 
ग्राय, वैदिक धर्मानुयायिर्भों के समान ही था । अत वे उनमें ही घुले मिले रहे | 
फारसी में हिन्दु शब्द के अर्थ 'डाकू' 'सेवक' 'दास' “नास्तिक' 'पहरेदार? भी 
किये गये हैं जो पश्चिमोच्तरी सीमा पर हिन्दवासियों व मुसलमानों के सघष के 
द्योतक हैं। कभी कभी यहाँ के छोग भी मुसलमानों पर आक्रमण कर उनकी सपत्ति 
लूट लाते थे अत उन्हें डाकू कहा गया | जब वे मुसलमानों के अधीन हो गए 
तो उन्होने कुछ हिन्दियो को दास बना लिया, कुछ को सीमा की रक्षा के लिए 
पहरेदार नियुक्त किया । चू कि उनके घामिक विचार व आचार मुसल्मानो से 
मिन्न थे अतः उन्हें काफिर कहा गया | फारसी में डाकू या सेवक आदि के लिए, 
हिन्दू शब्द नहीं, हॉ हिन्दू को इन नामों से भी कहा गया है | इससे यह प्रतीत 
होता है कि ये शब्द ऐतिहासिक घटनाओ से ही सबधित हैं ।९ मुस्लिम काल से 
ही हिन्दू शब्द का इस देश में व्यापक उपयोग होने छगा है । 


भारतीय साहित्य में हिन्दू शब्द 


प्राचीन सस्कृत व प्राकृत कोषो में हिन्दू! शब्द दृष्टिगोचर नहीं होता | राम- 
दास गौड़ लिखते हैं कि सर्वप्रथम 'मेस्तन्त्र' में यह शब्द देखने में आता है | 
वहाँ इसकी व्युत्पति की गई है “हौन च दूषयत्येव हिन्वूरित्युब्यते” | प० जवाहर- 
छाल नेहरू लिखते है कि“यह ग्रन्थ आठवीं शताब्दी का बताया जाता है ओर 
वहाँ हिन्दू का अर्थ किसी विशेष धम का अनुयायी न होकर एक जाति या समाज 
के सभी मनुष्यों से है ।?* एक विचित्र बात तो यह है कि मेरुतन्न के २३ वे 
पटल में जहाँ हिन्दू शन्द का उल्लेख है, वहाँ अग्रेज, फरगी, लंडन भादि शन्द 
१-देखो 'हिन्दुत्व (रामदास गौड) 
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भी हैं । बताया गया है कि अग्रेज, लडन शहर व शाह (मुसलमान वादशाह या 
सुरूतान) हिन्दू धर्म का विलोप करने वाले हैं । अत इन इलोकों को किसी भी 
दशा में प्राचीन नहीं कहा जा सकता । अग्रेजों के भाने के बाद ये उस ग्रन्थ में 
लिख दिये गये हैं। 


थआाकृत पैंगल' ग्राकृत उन्द झासत्र का एक प्रसिद्ध अन्य है। उसका समय 
भी निश्चित नहीं किन्तु उसमें तुकी ओर हिन्दुओं के युद्धों का वन दे । मुस्लिम 
काल से सब्रधित कई शब्द उसमें पाये जाते हैं । राणा हमीर का नाम भी उससें 
वणित है अत इस ग्रन्थ के बहुत से अश भी तेरहवीं या चौदहवीं शताब्दो 
अथवा इसके बाद के मानने दोगे। इस ग्रन्थ में झुल्लन छद का उदाहरण देते 
हुए छोक १५७ में “हिंदू*” शब्द का प्रयोग किया गया हे जिसका अय्थ हिन्दू 
है। छोक का तात्पर्य यह है “हजारों मदोन्मच गज तथा लाखों घोड़ों को वार- 
बाण से अवगुण्ठित कर तय्यार हो दो बादशाह गेंद खेलते हूँ । हे प्रिय, ठुम वहाँ 
प्रकृपित होकर जाओ, पृथ्वी पर अपना यश्ञ स्थापित करो, तुम्हें कोई भी तुरुष्क 
या हिन्दू नहीं जीतेगा 


फलिता थ 


इतनी चर्चा से हम इस परिणाम पर पहुँचते हैं कि मूल रूप में हिन्दू शब्द 
किसी विशेष घर्म, सप्रदाय या जाति का वाचक नहीं हूँ। जिन्दावस्ता में पाये 
जाने के कारण शब्द की प्राचीनता स्वत सिद्ध है | इस शब्द का व्यवद्दार सिंघु 
तथा उससे सबधित नदियों द्वारा सिचिंत भूमाग व उसके निवासियों के छिए 
किया गया। विदेशी लाग भारत के रहने वालों की इस नाम से पुकारते ये और 
मुसलमानों के आगमन के पूर्व यह शब्द भारत के मीतर प्रचलित न था। मुस- 
लमानो ने इस शब्द का व्यापक प्रयोग किया और उनकी दृष्टि में उस समय में 
हिन्द में रहने वाले ब्राक्षण धर्मानुयायी, बौद्ध ओर जैन सभी हिन्दू ही ये । 
जनिया कर लगाने धर्मस्थानों व घधामिक ग्न्‍रन्थो को नष्ट करने या जलाने में 
मुसलमानों ने तीनो में कोई मेदभाव नहीं रखा। उनके लिए सभी काफिर थे, 
स्पोकि हिन्द में रहने वाले खुदा और उ सके पेगम्बर हजरत मुहम्मद पर विश्वास 
नहीं रखते थे । इस प्रकार टिन्द्‌ वस्तुत शझुद्ध भौगोलिक शब्द दे । कहते हैं कि 
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१-सभव हूँ कि किसी प्रति में हिन्दू धाब्द ही लिखा हो और बाद में उसको _ 
लेकर करते हुए लिपि पोष के कारण “हिहू' पढ़ा गया हो । 


७ ६ .) 


सकके मदीने में भारतीय मुसलमानों को भी जाति के कोष्ठक में हिन्दू या हिन्दी 
ल्खि जाता दे और अमेरिका वाले सभी भारतीयों को हिन्दू कहते हैं ।* 


जनों का सामाजिक जौपन 


जैनधर्म कितना ही प्राचीन हो और जेन सस्कृति का ब्राह्मण या वैदिक 
अस्मृति से कई बातों में स्पष्ट भेद भले ही हस्तामलकवत्‌ प्रतीत होता हो तो भी 
इस तथ्य को अस्वीकार नदीीं किया जा सकता कि जेनों के सामाजिक जोवन में 
सैदिक धर्म का गहरा और व्यापक प्रभाव है। जेन समाज के सामान्य जीवन 
व्यवहार में कोई ऐसी विधेष बात अब तक नजर में नहीं आई जो उसे वेदिक 
घमंयालो से पृथफू करती हो। जैेनों की विवाह शादियों में ब्राह्मण पुरोहित 
पैदिक विधि से लग्न कराते हैँ। जैन मन्दिरों में ब्राक्षण पुजारी पूजा सेवा का 
कार्य करते हं। जेनो आर वैदिक घममंवालो में वेवादहिक सम्बन्ध भी प्रचल्ति दें । 
जाति भेद से उत्पन्न ऊँचनीच भाव, अस्प्ृश्यता का भाव, सासारिक धन्धों के 
लिए कई प्रकार के देवी देवता्भों की मान्यता, जादू टोना भादि मे विश्वास, 
बहुत से ब्राह्मण त्यीद्यरो का मानना, ( तमाशा यहद्द ६ कि जन पाक्षिक प्रतिकमण 
करते समय सम्यक्त्व के अतिचारों में वैदिक देवताओं व त्योहारों की मान्य- 
ताभो को मिथ्यात्व भी गिनते ई किन्तु राजमर्रा के व्यवद्वार में पालन भी करते 
जाते हैं) इत्यादि एसी बातें हैँ जो जैनों के सामाजिक जीवन में भी प्राय; उती 
रूपम विद्यमान है जिस रूप में ब्राह्मण धम के मानने वालो मे। जेनो के विशेष 
अन्त्येध्टि सल्लार भी नही ई£ । 


( ७ ) 


ने सामाजिक जीवन में वैदिक धर्म से मिन्न किसी प्रकार की मोौलिकता का आश्रण 
नहीं लिया, यव्रपि वे सरठता से ऐसा करके वेदिक धर के सामाजिक दोपों से 
विशेषत जातिमेद व अस्पृश्यता के कलड्टू से बच सकते थे । 


हिन्दू कानून व जेन 

सर मुल्ला के! ॥?॥70९0|९$ 0 लाशत0 .2ए में ४० ५-६ पर यहें 
बताया गया है कि हिन्दू कानून किन २ व्यक्तियो पर छागू होता है। उसमें 
(3]2) क्रम पर लिख। है कि “ रिवाज के कारण कानून से भिन्नता होने के अप 
वाद को छोड़ कर जैनो, सिक्खों और नबुदरी ब्राह्मणों पर |” प्रष्ठ ६१३ पर मी 
उल्लेख हे कि 'द्विन्दू कानून से भिन्न विशेष रीति रिव.ज और व्यत्रह्मर के सबूत 
के क्रभाव॑ में आम हिन्दू कानून जनों पर लागू होता है ।' इससे यह निश्चित हो 
जाता दे कि कुछ अपवादों के साथ द्विन्दू कानून जैर्नां और सिक्‍्खो पर ल्यगू होता! 
है। जैनों के लिए, ऐसे अपवाद उत्तराधिक़ार, विधवा की सम्व्ति, पुत्र गोद लेते 
के लिए. विधवा का अधिकार, अनाथ बच्चे का गोद लिय। ज।ना तथा गाद लेने 
की विधि आदि के सम्पस्ध में हैं । 


पृष्ठ ६३३ पर व्राक्षण धम से जेनधर्म का भेद बताते हुए सर मुल्ला लिखते 
९, “धर के सबध में जेनो की स्थिति बुद्ध ओर ब्रह्म को मानने वालों के वीक 
की है। वे वेदों को धार्मिक ग्रन्य नहीं मानते, अन्स्येप्टि क्रिया सब॒यी ब्राह्मण धर्म 
के ठिद्धान्त, भ्राद्ध और मत पुरुषों को आत्मा का मुक्ति के लिए पिण्डदान देना 
स्वीकार नहीं करते | उनका यह भी विश्वास नहीं कि जात अथवा गोद लिया 
हणा पुत्र पिता का आध्यात्तिक द्वित सपादन करता है। मतर्कों से सवधित 
विधि विधान के विषय में भी ब्राह्मण धर्म से उनका मतभेद है । शव के जलाए 


१ विषप-घसी पुस्तक में पृष्ठ ६१३ पर जेनो के विषय में एक अत्त्यम्त 
आ्ानिपुण उल्लेख हूं । आंध्चयं यह हँ कि विद्वान लेखक ने किस आधार पर 
ऐसा लिया ई । सभवत उन्होंने किसी अधिकारी विद्व,न्‌ थी पुस्तफ नहीं देखी, 
सहसो दर्ष के जन इतिहास का सारोश दो तीन पतियों में देते हुए वे लिखते 
९, "ऐ । प्रतीत होता हैं कि छठी या सातवी छताच्दी में जेनो वा प्रादुर्भाद 
हैंदा, आाठवी या नयो पाताव्दा में लोग उन्हें जानने लगें, १४टी शताब्दी मे 
उनका जत्यन्त समृद्धि हुई और १२वीं दावाब्दी के बाद उनका पतन हो 
गण ।' 


( ८ ) 


या गाडे जाने के धाद वे किसी प्रकार की अन्य अन्त्येष्टि क्रिया नहीं करते | 
फिर भी उनमें कुछ जातियाँ हैं जो आज भी हिन्दू रीति रिवाजों को मानती हैं 
और मृतकों के मासिक, षाण्मासिक या वाषिक श्राद्ध करती हैं।* * जातिभेद 
आादि अन्य विषयो में जैन हिन्दुओ से सहमत हैं ।”' 


जनों पर हिन्दू कानून लागू न होना चाहिए 


क्या कभी आज से पहले यह आवाज उठाई गई कि जेनो पर हिन्दू कानून 
लागू न किया जावे 2 इस विषय में ए7८७०४ ०६ ्ाग्तेप ॥%&छ के 
पृष्ठ ६३४ पर एक महत्त्वपूर्ण उल्लेख है | मद्रास में १९२७ ई० में एक मुकदमे 
में यह प्रश्ष पेदा हुआ कि क्‍या एक जैन विधवा को अपने पति की अधिकृत 
भाज्ञा के अभाव में पुत्र गोद लेने का अधिकार है । उस समय कुमारस्वामी 
शासत्री 08 (८ ०. ने कहा, “* मैं यह मानने के लिए बाध्य हूँ कि 
आधुनिक अनुसधान ने सिद्ध कर दिया है कि जैन विचारभेद के कारण हिन्दुओं 
से अलग हुए हों, ऐसी बात नहीं है । जेनघम का प्रादुर्भाव तथा इतिहास उन 
स्मृतियों तथा स्मृतियों की दीकाओ से अत्यन्त प्राचीन है. जिन्हें हिन्दू कानून 
ओऔर रीति रिवाज के सबंध में अधिकृत समझा जाता है ।'*“ * 'वस्तुत जैनधम 
वेदो के प्रमाण को स्वीकार नहीं करता और वेद हिन्दू घमम के मूल स्तम्भ हैं । 
बहुत से क्रियाकाण्ड जिन्हे हिन्दू आं्रश्यक समझते हैं, जैनधर्म उनकी फल- 
दायिनी शक्ति को अस्वीकार करता है। जहा तक जैन कानून का सबंध है, ज़ैंनों 
के निजी कानून सबधी ग्रन्थ हैं जिनमें मद्र॒बाहु सहिता विशेष महत्व रखती है । 
जैनाचार्य हेमचन्द्र की वर्धभान नीति तथा अहननीति में भी जैन कानून का 
प्रतिपादन है। इसमें सन्देह नही कि जनगणना में अत्यधिक सख्या वाले हिन्‍्दुर्भो 
के चिरकालीन सहवास से जैनधर्म ने हिन्दुओ के बहुत से सस्कारो और रीति 
रिवाजों को अपना लिया है, किन्ठु इस आधार पर विजानेश्वर तथा भन्य टीका- 
कारों द्वारा विकसित हिन्दू कानून को सम्पूर्णत जैनों पर छागू करना उचित 
नहीं जब कि ये टीकाएँ जैनधर्म के निजी वामिक संस्कारों तथा विधि विधान 
सहित स्वतत्र और प्रथक्र्‌ रूप से अस्तित्व में आने के समय से कई शताब्दियी 
चाद लिखी गईं । जैनी पर यह जवाबदेही डालना भी अनुचित है कि वे जैन 
कानून निर्माताओं द्वारा प्रतिपादित कानून से बँघे हुए नहीं हैं । 

इस कथन से प्रगठ होता हे कि जैनो ने सामाजिक जीवन में अपनी श्थक्‌ 
सता कायम नहीं की और न जैन कानून के अनुसार न्याय किए जाने पर कप्ी 


( ९ ) 


जोर दिया । हमें मानना होगा कि या तो जैनो की इस भोर उपेक्षा रही कि उन 
पर क्ोन सा कानून छागू किया जाता है अथवा वेदिक विधि विधान और 
स्मृतियों का इतना प्रावल्य था कि जैन अधिकतर उसके प्रभाव में भा गए, और 

कुछ छोटी छोटी बातों को छोड़ कर हिन्दुर्ओों के सामाजिक आचार के अनुसार 
उन्होंने अपना जीवन ढाल लिया । तब भी यह निश्चित है कि जैनाचाये इस 
पश्च में नये कि श्रति स्मृति के आधार पर बने विधान जैनो पर आरोपित हों । 
जैन समाज संभवत इस स्थिति को समझने या कई कारणों से इसे कार्य रूप में 
परिणत करने में असमर्थ रही । परिणाम स्वरूप जैन कानून व्यवहत नहीं हुआ 
भौर न उसका विकास ही हो सका | बैंदिक, धर्म तथा जातिभेद का जैनघम ने 
विरोध किया था परन्तु वेदों के आधार पर ही बनाए गए. कानून कायदे जैनलोग 
स्वीकार करते रहे । अन्ततो गत्वा इण्डिया कम्पनी के राज्यकाल में जब 
हिन्दू कानून व मुसलिम कानून का सम्रह हुआ तो जैनों पर हिन्दू कानून ही छागू 
शैने छगा । 


हिन्दू शब्द का प्रचलित सकुचित श्रथ 


हम हिन्दू शब्द के इतिहास पर विचार करते हुए यद्द देख चुके हैं कि क्सि 
प्रकार विदेशियों द्वारा प्रयुक्त एक भीगोलिक शब्द मुस्ललिम राज्य काल में 
भारतवर्ष या आर्य देश के भीतर भी व्यवहार में प्रचलित हो गया | 
प्रारम में तो ब्राह्मण, जैन तथा बोद्ध इन तीनो धर्मा के मानने वालो के लिए! इस 
शब्द का उपयोग किया गया । चीर््धों का तो भाग्त में दास हो गया। जै्नों की 
संख्या विशेष न थी मोर न उनका सामाजिक जीवन ही कोई ऐसी विशेषता 
लिए हुए था कि उन्हें ब्राह्मण धर्म मानने वालो से अलग समझा जा सकता | 
जनों ने अपने अलग कानून फो अपनाया हो यह भी कहना कठिन है । इन सब 
णता का नतीजा यट निकला कि 'हिन्दू' शब्द वेदिक अथरा ब्राह्मण धर्म के 
भनुयायिद्वों के लिए. रूढद होता गया और इसी अर्थ में इसकी इतनी प्रसिद्धि 
हो गई कि मूल अर्थ छप्त प्राय शो गया। जन भी अपने जीवन में अधिकतर 
“दक धम वालों जते ही आह्वार पाल्ते थे | कमी कसी बात में अन्तर भी था | 
झूत आस छोग जेनो फो वैदिक पर्मावलग्बियों दी एक थाखा टी समझने 
डढो। ओर जैनधम को वैदिक्धर्म का एक जग या सुघरा हआ रूप * जो छूछ 
धार्तों में मतभेद के फारण पृथक नाम से कटा जाने उगा। मेरे विचार में यदि 
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है 'सर्वोदिय सितस्थर ४९ प० १२० (विनोदा) 


( १० ) 


जन गणना में हिन्दू, जैन, ईसाई, मुसलमान, सिक्‍ख इत्यादि भिन्न भिन्न धर्मो फे 
अलग अछग कोष्ठक न होते तो सम्भवत, जैन ओर सिक्ख कमी यह विचार ही 
न कर सकते कि हम वैदिक मतवार्लों से प्रथक्‌ हैं। आज हिन्दू शब्द के सकुचित 
अथ का ही अधिक प्रचलन है। इसका प्रत्यक्ष प्रमाण शब्दकोश तथा विश्वकोश 
( 570ए८०७०४८०॥५७ ) हैं। उनके कुछ उद्धरण यहा दिये जाते है .-- 

'हिन्दी विश्वकोश' २५ वा भाग, प० ७९-८०, “हिन्दू (स० ४०) आर्या- 
वर्तवासी वर्णाश्रम धर्मी ।**“मुसल्मान तथा दूसरी विदेशी और अनाय जातियों 
को छोड़ भारतवासी मात्र ही हिन्दू कहलाते हैँ ।** वतमानकाल में भारतवासी 
जाय सन्‍्तान जैन व बौद्ध गण यद्यपि अपने को हिन्दू नहीं बतछाते फिर भी 
मुसलमानी अमल में व हिन्दू कह कर ही अपना परिवय देते थे । अभी आय शब्द 
को तरह हिन्दू शब्द भी पारिभाषिक हो रहा है | जो वेद अथवा वेदोदित धर्म 
अन्य और परलोक पर विश्वास करते हैं. तथा गोमास छूते तक भी नहीं, वे ही 
आजकछ कट्टर हिन्दू कहल ते हैं।” 


हिन्दी शब्दसागर ४ था भाग ए०३८१४ “हिन्दू (स० पु०) (फा) 
भारत वष में बसने वाली आय जाति के वद्यज जो भारत में प्रवर्तित या पछ् 
वित आय॑ धमं, सस्कार और समाज व्यवस्था को मानते चले आ रहे हो | वेद, 
स्मृति, पुराण आदि इनमें से किसी एक के अनुसार चलने वाला | भारतीय भार्य- 
धर्म का अनुयायी |” 


(.9770८75 7', (, ()टा0रक्घाए ; जामतप -३ ॥॥076 0 
ाएतेप्रछशा। 709 79072 [709८ए 29]26वं (0 ॥9४ए८ 3709 
0९॥0९ए८४४ ॥0 89797577 ४5 0[0708८0 $0 )४0]78777€0%॥8$ 
470 6८८ ” ( हिन्दुस्तान का निवासी। आजकल अधिकतर भारत के ऐसे 
निवासियों के लिए प्रयुक्त होता हैं जो मुसलमान तथा अन्य से सर्वथा भिन्न ब्राह्मिण- 
धम मे विश्वास रखते हैं ।” 

>+7८ए2८/072९०व०७ 8708077०८8 ५७०]. 5] 9. 570. का0ाा 
रिटाशता राग" 48 तेल्तएटव 4707९: 070 'ात्नका जारी 
7१)0375 “07 0: 9९०07277098 (0 श्ता॥? (०९ (ाप्रतवप! ग0फ् 
70875 "8 9८7507 0६ ६0८ ज्ागवंप फेटा27079 ? ( फारसी के हिन्द 
शब्द से एक अन्य छझाब्द 'हिन्दी” बना है जिसका अथ हिन्दुस्तान का निवाभी ई 
लतब्र कि हिन्दू का अ्थ आजकल हिन्दू धर्मावल्म्बी है। ) इसी भाग में पृष्ठ ५७७ 
से हिन्दूधम का वर्णन हैं जिसके अन्तगंत वैदिक या ब्राह्मण धर्म की रुप गेखा है । 
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2007 ० शैशाए।का गाते साट$ ४0० ४, ७9 686 
बवशातिपाह॥) 458 6 धाधेठ १एज़ीटत ६0 धारा 6 00 इली29007 
जगा छाटर5 भाणाएरु पी ए४७ ॥9]077 06 0९ फाटट्ता 
?7०एणैश्मा0्य 06 06 एताशा फिरिग]ूआारड. 580॥॥77977570 (६ ४ ) 
पतिएत। ॥8 06 पटएए एुशालाबाए एच८टत ६0 ते८आए7ए2८ (॥6 
॥8#60 शाते ॥7906 कगञाठ50फ्ादों छि्र ए 04९5 
निधवेणाधइका 5$ ग्रा0ा८ ए7072०0ए 76€5्प्पटाहते ६0 ४॥90 9९ए2।००- 
ग00 00 ४06 0४७) जाती प्तेढा 879079389 ॥)प९0८८, 
50०८ट८त060 ६0 ए८ताइणआ 0% धार 2797)750८ एए0४४770 0£ (6 
हप्थाधदा 90ए275 0६ ९०८ण०7८? (द्विन्दूधर्म वह धर्म है जो भारतीय 
साम्राज्य की चत्तमान जनता के एक भत्यधिक विशाल माग में प्रचलित हे । 
आधुनिक हिन्दूघस के अधिक उन्नत और दाशनिक रूप का प्रदर्शित करते ये 
लिए प्राह्मण धर्म' यह शब्द व्यवह्गत ह। यह छाब्द ( ब्राह्षणघयम ) अधिकतर 
धरम के उस विकास तक मर्यादित है जो ब्राह्मणो के प्रभाव से वेदिक घम अथवा 
प्रकृति को महान शक्तियों में चेतना का आरोप कर पूजा करने की रीति के बाठ 
मगठ हथआ ) 

अभिषानराजेन्द्र' «हिहु दिंदु-पु० “व्यवद्ाार से ६नदु शब्द देशवाचक 
ऐने पर भी उस देश मे रहने वाले भार्य मनुष्यों का वाचक बन गया । क्रम 
श्स देश में प्रसिद्ध वेद के आधार पर बने हुए आागमों फा अनुसरण फ्ग्नेवालो 
का बोध हिन्दु शब्द से होने लगा ।'' 

इन उद्धरणो से रुग्ट है कि काशकार हिन्दू को आायांवत निवासी या आाय- 
पं का अनुयायी भी छखते हैं और साथ ही साथ बैदिर, छाक्मण अथवा भ्रति, 
स्मृति पर आधारित घामिंक परम्पराओ का मानने वाला भी। एसी स्थिति मे 
जनों फी विचार करना चाहिए कि क्या वे हिन्दू कहछा कर वर्णाअम धर्म 
पएलना उचित समझेंगे | हिन्दू की यट्‌ परिभाषा अत्यधिक प्रचार मे भा चुका 
है। घंटे बटे विद्वान व नेता भी कई स्पानो में इसी क्षय णो मररुव देते है । 
5२ राघाजृ ण्णन्‌ू* लिखते हैं, “हमारे लिए टिन्दू व व्यक्ति # जा अपने जीवन 
भोर आचार मे किसी भी ऐसी धार्मिक परम्परा का पालन करता जो वेदों के 
चापार पर भारत में विकसित हुई । टिन्दू माता पिता से जन्म लेने बारे है 
हीं अपितु ऐसे व्यक्ति भी हिन्दू हैं जा मातृ या पितृ पक्ष से हिन्दू रूछ परम्परा 


िराकतत3 २3 
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के हैं भौर ईसाई अथवा मुसलमान नहीं ।"' (6 क्ामतेप ई08 0ए एए- 
(08९5, 8 076 ए70 40073 ॥7 5 [6 शाते ८076प्८ शाए 0: 
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॥तेट बात 00 780 76079 ४80 78ंशा] 0+ (7579777, 8९ 
लराएत0५४/”) 


महात्मा गाधी एक स्थान पर छिखते है," “मेरी मान्यता है कि जो मनुष्य 
हिन्दुस्तान में हिन्दू कुछ में जन्म लेकर वेद, उपनिषद्‌, पुराणादि ग्रन्थों को धर्म 
अन्थ के रूप में मानता है, जो मनुष्य अहिंसा, सत्यादि पाच यर्मों में श्रद्धा 
रखता है और उन्हें यथाशक्ति पाछता है, जो मनुष्य आत्मा है, परमात्मा है, 
आत्मा अजर अमर है, फिर भी देहाध्यास से ससार में अनेक योनियो में आया 
करता है, आत्मा का मोक्ष है, मोक्ष परम पुरुषार्थ है, ऐसा मानता है, जो वर्णा- 
श्रम व गोरक्षा को मानता है वह हिन्दू है ।” 


प० जवाहरलाल नेहरू का स्पष्ट मत है कि आज कल हिन्दू शब्द सकुचित 
अथ को प्रगग करता है| वे लिखते हैं, “मैं नहीं समझता कि इन शब्दों को 
रे हिन्दूधम व हिन्दू प्रभावित ) इस तरह से प्रयुक्त करना उचित है जन्न तक कि 
उनका व्यवहार भारतीय सस्कृति के अति व्यापक अथ में नहीं किया जांता। 
आज इन शब्दो से भ्राति हो तकती है जन्न कि इनका सम्बन्ध अधिक सकुचित 
और विशिष्ट धार्मिक विचारों से है ।*** मारत में धर्म के लिए सर्व समावेशक 
शब्द आर्य धर्म था ।" आगे चलकर प्र० ७३ पर पण्डित जी का कहना है, 
'बौद्धधर्म व जैनधर्म निश्चय पूर्वक हिन्दूघर्म नहीं थे और न वे वैदिकधम ही थे । 
तो ,भी उनका उदय भारतवर्ष में हुआ और वे मारतीय जीवन, सस्कृृति व तत्तः 
ज्ञान के अखण्ड अश थे । भारतवर्ष का जैन या बौद्ध भारतीय विचारधारा तथा 
संस्कृति का शत प्रति शत परिणाम है तो भी दोनो में कोई भी हिन्दुधर्म का 
नहीं | अतः भारतीय सस्कृति को हिन्दू सस्क्ृति कहना नितात भ्रामक है ।'' , 

' पण्डित जी के शब्दों का यही तात्मर्य माढ्म होता है कि बौद्ध और जैन 
पूर्णतः भारतीय हैं परन्तु उन्हें हिन्दूधर्म मे नहीं गिन सकते | आज कल हिन्दू 
घर्म का अर्थ इतना मर्यादित हो गया है कि वह ब्राह्मण या वैदिक धर्म का पर्याय- 


१ घमं मन्थन ( गुजराती ) पृ० १५। २ 98८0ए८ए 07व70 
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वाची सा हो गया है | हिन्दू शब्द के मूला्थ के आधार पर जैन, बोद्ध व बाद 
में सिक्स भी हिन्दू कटूछाए। उधर हिन्दू शब्द का अथ सीमित हो गया । 
फलस्वरूप एन सब्र शो हिन्दुओं का सुधारक समझा गया । जन धर्म एक सवंथा 
लतन व प्राचीन धारा का प्रतीक है, यह बात मानने में आज कई विद्वानों को 
सकोच ट्ोता ह । 


क्या सिकख हिन्दू हैं ? 


प्रसंगवश यह चर्चा भी लाभप्रद होगी कि सिक्ख हिन्दू है या नहीं | सिक्‍्खो 
के प्रथम गुद श्री नानक देव जी १४ वीं शताब्दी में हुए । उनका उपठेश हिंद 
प्‌ मुसलमान दोनों के लिए था। फिर भी उनके अधिकतर अनुयायी हिन्द बने | 
गुर नानक देव जी ने भी जाति पाँति का जन्ररदस्त विरोध किया ओर सब में 
एकता का मन्त्र फैँका। वेदिक क्रियाकाण्ड व चाह्याडग्यर के स्थान पर वे चित्त 
डी शुद्धि पर अधिक जोर देते थे और अकाछ पुझप की भक्ति में लीन हो जाने 
एप अनुरोध करते थे । माटी एक सकल ससारा। बहु विधि भाण्डे कढे 
कुग्शरा ॥! यह गुरु की वाणी हैं। गुरु योविन्द जी कहते हैं -- 
“हिन्दू भौ तुरक कोऊ राफजी इमाम साफी 
मानस की जाति सभे एके पहिचानबो। 
देहुरा मसीत सोई पूजा भो निमाज भोही, 
मानस सभे एक पे अनेक को प्रमाओ टै ॥ 
देवता अदेव जक्ष गन्ध॑ ठुरक हिन्दू, 
न्यारे न्‍्यारे देशन के भेस को सुभाभो हैं। 
एके नेन एके फान एक देह एके बान, 
खाक बाद आतिश * थो आव" को रलछाओए०" हैं ॥ 
मुछ्ते अपने एक सिक्‍्ख मिन्न से माल्म रना है कि ब्राह्मण धर्म के जातिवाद छे 
प्रभाव से सिक्‍्ख भी नहीं बच सके । उनके सामाजिक जीवन में इसका स्पान बरा- 
दर बना एआ है। सिक्‍्ख हरिजन मजहची सिक्‍्ख कहलाते है। हमारी विधान परि- 
पद यए स्वोकार कर चुडी ऐे कि अन्य हरिजर्नों पी राति सिक्स एरिजरनों के स्पान 
| धारासभाणों में सुरक्षित रसे जायें | क्नति भा।ज छब टरिन्दू का लथ वेदधर्मा- 
उ७म्दी रह गया पे, सिक्ख भी सपने को हिन्दू जूने के लिए तस्दार नहीं । ल्गमग 
२० दच पहले भाई कान्ट सिंह नामा ने हम हिन्दू नरीं नामफ एलिदा लिखी 
मिड ५ आल 638 कक 5 जज सती का 
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थी। प्रो० तेजासिंह के 0959ए5 ०0 आर97$07॥ भी इस विषय पर प्रकाश 
डालते हैं। जहा तक सिक्‍्ख गुरुद्वारों का सबध है वहा हरिजनों का प्रवेश निषिद्ध 
नहीं है। बचई सरकार के कानून में सिक्ख घमर्म को पृथक्‌ गिना है। १९१९ से 
उन्हें अलग राजनेतिक अधिकार प्रात हुए। हां, नये विधान में साम्प्रदायिक 
विभाजन का अत किया जा रहा है । 


हिन्दू” शब्द को एक ओर परिभाषा 


कुछ वर्षों से हिन्दू शब्द की एक और व्याख्या उपस्थित की गई है। उससमें 
इस बात का प्रयत्न किया गया है कि जैनों, बौद्धो व सिक्‍्खों में अपने को हिन्दुओं 
से पृथक समझने की जो भावना हिन्दू शब्द के प्रचलित सकुचित अथथ के कारण 
धर कर गई है, उसका निराकरण किया जाय और भारत के प्राचीन निवासी होने 
के कारण इस देश के प्रति सब में एक सामूहिक चेतना तथा यहा की सस्क्षाति के 
प्रति श्रद्धा की भावना पैदा की जाय । यह प्रयत्न स्तुत्य हे और हमें वास्तवि- 
कता की ओर ले जाता है | यह नया परिभाषा वीर सावरकर की देन है? । उनका: 
कथन है--- 

“आ सिंधो. सिंधुपयंन्ता यस्य मारतभूमिका | 
पितृभू. पुण्यभूइ्चैव स वे हिन्दुरिति स्मृतः |” 

'सिंघु नदी से लेकर समुद्र परययन्त यह भारत भूमि जिस व्यक्ति की पितृभू 
(जन्मभूमि) तथा पुण्यभू (घामिक दृष्टि से पवित्र भूमि) है, वही निश्चय पूर्वक 
हिन्दू है।” रामदास गौड़ के शब्दों में 'भारत की प्राचीनतम आर्य परपरा को 
अपनी परपरा स्वीकार करता हुआ जो भारत की सस्कृति और भारत के घर को 
पूर्ण रूप से व अशरूप से अपनावे, वही भारतियो के लिए, हिन्दू है ।” (हिन्दुत्व) 
श्रद्धेब प० सुखछाल जी ने अपने एक लेख में सूचित किया है कि स्व ० श्री आनन्द 
शकर बापू भाई ध्रुव हिन्दू शब्द में वेदिक, बौद्ध व जैन तीनों को समाविष्ट करते 
ये | उनक। विचार हिन्दू वेदिक धरम, हिन्दू बौद्ध धर्म तथा हिन्दू जैन धर्म पर 
पुस्तके लिखने का था । । 

ये परिमाषाएँ व्यायक हैं ओर कम से कम भारत वहुन्धरा पर उदित तथा 
पल्लवित सभी वामिक परपराओं का एक सूत्र में बाधने में समथ हैं । किन्तु यह 
कहना कठिन है कि हमारी केन्द्रीय अथवा काई भी प्रान्तीय संगरकार इस विशाल 
अर्थ में हिन्दू शब्द का प्रयोग करती हैं य7 उस सकुचित और सीमित अर्थ में 

जिस में वह अत्यधिक रूठ हो चुका है । 

१-रामदास गोड़ कृत 'हिल्दुत्वः में लिखा हूँ कि कुछ छांग्र इस इछोक को 
लोकमान्य तिलक द्वारा रचित बताते हैं । 


( १५ ) 


वपई सरकार की (६-८-१ ६४६ की विज्ञप्ति - 


इस विज्ञप्ति में बताया गया है कि हरिजन मन्दिर प्रवेश कानून में दी गई 
हिन्दू फी व्याख्या में जैनों का समावेश करने के विरुद्ध करितनेक जैनों ने आप- 
छिया उठाई हूँ जिन में मुख्य ये हैं। - 

(१)इंसाई, सिक्‍ख और पारसी धर्म की तरह जैन धमम हिन्दू धर्म से त्रिल्कुल 
स्वतन्न धर्म है - 

(२) इस कानून की मर्यादा में जैनों को समाविष्ट करने का सरकार का 
गूलाशय न था । 


(३) कानून निर्माण के इतिहास में जैनों को प्रथम बार दिन्दुर्भो में शामि७ 
क्या गया है । 


(४) दइरिजनों की जैन मन्दिरो में प्रवेशाधिकार देने वाली धाराएँ जेनघम 
शाज्रो के विरुद्ध हैं | 

सरकार का कथन है कि इसमे से काई भी आपत्ति टिक सके ऐसी नहीं है । 
पहली आपत्ति के विषय में कहा गया हैं कि अभी तक ईसाई या पारसी घम को 
जिस अथ में हिन्दू धर्म से भलग गिनने में भाया है, उस अर्थ में जैन धर्म को 
ट्स्टू धर्म से स्पष्टण प्ृथक्‌ स्वाकार नहीं क्रिया गया है। में समझता हूँ कि यह 
उत्तर सर्वथा असन्तापजनक तथा भ्रमपूर्ण है। सरकार ने पहली आपत्ति का उत्तर 
देते हुए ईधाए व पारसी धर्म का जिक्र किया किन्तु आपत्ति में लिखे गए. सिक्ख 
धरम के विपय में कुछ नहीं कटा । सरकार को स्पष्ट करना चाहिए था कि बह हिन्दू 
धर का क्या तालय॑ समझती द॑ और जिस अर्थ से जैन धर्म हिन्दू ध्म से प्रथक 
नहीं उसी अर्थ से सिक्स धर्म कैसे ए्थक्‌ हे। हिन्दू की परिभाषा का निश्चय किए. 
दिना जन उसमें समाविष्ट हैं या नदी, यट कैसे कटा जा सकता है । हिन्दू धर्म के 
प्रचलित सकुचित अथमें जैनधर्म कदारि समाविष्ट नहीं हो सझता। जैतमर्म एक 
स्तन धर्म है ओर औैदिक, परद्मण या वगाश्रम वम्र से उस का स्पष्ट भेद है * | 
पद ठीक है कि आत्मा का अत्तिव, कम, एनर्जन्म भादि वियों में ऊछ एद 
तक समान मान्यताएँ हैं परन्तु ये मान्यताएं टिन्दुओं मोर जैनों का ही एक- 
पिशर नहीं। सिक्स भी इन्हें स्वीकार करने हैं | इंसाई, इसलाम आदि धर्मों में 
मे एन को किसी न किसी रूप में स्वीकृत किया गया है । समन्वय दी दृष्टि मे 
टिन्दू थ जैन स्या, समार के प्राय सभी पर्भे में मीलिक एकता है। नैतेऋ नियर्मो 
भें सलन्त साम्य ऐ सत्य एक है केदछ देश व कार के भेद के करण मिर निर 


अत. टला पड --मनूलानत+ पममल्‍नममपकामिम 


९ दस ५० सुराहान जो कृत जनपर का प्राघ' 


५ ८ ) 


परिवतंन कर सकते है विन्‍्तु यदि हम उन्हें अम्प्रृश्य, ब्रृणित तथा कुत्सित समझ 

कर अच्छे वातावरण से ही दूर रखें तो वे प्रगति केंसे कर सकेंगे। उन्हें घामिक 
स्थानों मे आने की तथा व्याख्यान आदि सुनने की सुविधा का दिया जाना आवश्यक 
है। प्रजातत्र के युग में मानव मानव की असमानता का अन्याय टिक नहीं सकता । 

स्थान की पवित्रता, स्वच्छता, व्यवस्था भादि के नियम सभी मनुष्यों के लिए एक 
जैसे होगे। धार्मिक स्थानों में प्रवेश की शर्तें किसी व्यक्ति के जाति, वर्ण या व्यत्र- 
साय के भेद के कारण भिन्न नहीं हो सकतीं, गारसत्रों की दुह्दाई देकर छुआ चूत 
जीवित नहीं रह सकता | जैन धर्म के मूल सिद्धान्त हमे यह प्रेरणा करते हैं ऊक्‍्रि 
हम ऊँच नीच की दीवारों को तोड़ डालें। जेना को हरिजनो के मदिर प्रवेश 
के प्रति किसी भी दृष्टि से आपत्ति नही होनी चाहिए. । ऐसी अवस्था में वतंमान 
आचाय॑ विजयनेमिसूरि द्वारा शत्रुंजय के पास कदम्बगिरि की छोटी पहाड़ी पर 
बनवाये गए जैन मदिरों के प्रवेश द्वार पर लगे हुए उन शिछालेखो पर हमे 
महान आश्चय होता है जिसमे कहा गया कि “आज कोई अस्प्ृश्य जैन नहीं, किन्तु 

आगे कोई हो भी जाथ तो वह प्रवेश नहीं पा सकता ।” मेरा ख्याल है कि वह 

समय शीघ्र आने वाला है जब हमारे व्यवहार में अस्पृश्य शब्द ही अस्पृश्य हो 
जायगा। उस दशा मे ऐसे लेखों का मह्त्व स्वथमेव समाप्त हो जायगा। 


उपसह। २-- 


हिन्दू शब्द मूलत फारसी भाषा का है। सिंधु नदी के प्रदेश में रहने के 
कारण विदेशी भारतवर्ष तथा उसके निवासियों को हिन्दू, हिदु, हिन्दी, होंड 
भादि नामों से सबोधित करते थे। मुस्लिम राज्यकाल में इसका उपयोग व्यापक 
रूप मे होने छगा ओर तब से ही इस देश के निवासी अपने को जाय॑ के स्थान 
पर, हिंदू समझने छगे | उस समय जैन व बौद्ध भी इसी नाम से जाने जाते ये। 
धीरे धीरे हिन्दू शब्द का अर्थ सकुचित हो गया और वह सकुचित अर्थ दी 
अघुना अधिकतर प्रचलित है। इस भअथ के अनुसार हिन्दू वही है जो वर्णाश्रम 
धर्म को मानता हो तथा वेद, स्मृति, श्रुति, पुराणादि अन्यो से मूल धामिक 
विचारों की प्रेरणा प्रास करता हो । अत: आवश्यकता इस बात की है कि हिन्दू 
शब्द की एक सव सम्मत या अधिकृत परिभाषा निश्चित की जाय । उस परि- 
भाषा के अनुसार ही यह निणंय किया जा सकता है कि जैन हिन्दू हैं या नहीं । 


यदि सावरकर जी की परिभाषा मान्य रखी जाय तो सिक्‍ख व बोद्ध भी 
हिन्दू है। उस अवस्था में सिकख घम को प्रथक्‌ मानना उचित नहीं । 


पथ 


( ?*९ ) 


यदि झुद्ध भोर मूल भौगोलिक अर्थ पर विचार किया जाय तो हिन्द मे 
रहने वाले सभी हिन्दू कहछाने चाहिएँ। तब हम मुसलमानों, ईसाइयो तथा 
पारसियों को अहिन्दू नहीं कह सकते। ये सभी शब्द अछूग अहूग धार्मिव 
सप्रदायों के रूप मे ही माने जाएँगे । 

अगर वर्णाश्रम धर्मी और वेद धर्मानुयायी ही हिन्दू हैं तब जैन, बौद्ध और 
ठिक्ख हिन्दू नहीं कह्दे जा सकते । यह बात अछग है कि कोई कानून सामाजिक 
दृष्टि से उन पर भी छागू किया जाय। मगर वह इस आधार पर न हो कि वे 
टिनू हैं | आज की परिस्थिति में आर्य धर्म या भारतीय धर्म में सब का समावेश 
शेगा परन्तु हिन्दू शब्द में नहीं । 

जहाँ तक हरिजनों के जैन धार्मिक स्थानों मे प्रवेश का सबध है, हम समझते 
हैँ कि उन्हें इस बात से रोकना जैन धर्म व सस्क्ृति से सर्वथा विरुद्ध है । जेन 
धर्म का आधार ही समता की भावना है अत विषमता को दूर करना जेनों का 
सर्वप्रथम कर्तव्य है । 


( है ) 


भी यही निषध्कर्यप हैं और मण्डल ने कार्यकारिणी में इस विषय म जो प्रस्ताव 
पास किया था उसका नी तात्पयं यही हैं । 
२. ता०-१४८-५६ की कार्यकारिणी के विशेष प्रत्ताव-- 


१ सोसायटी भवन मरम्मत के लिये ५००) मजुर किया गया । 

२ जनदर्शन-णास्त्री परीक्षा देने वाले छात्रों को पारितोषिक देने के लिये 
२००) मजूर किया गया । 

३ मणोघनपूर्ण ग्रथ के लेवक को २५००) का पारितोपषिक देने को निश्चित 
हुआ और एसकी व्यवस्था के लिये एक समिति कायम की गई । 

४ (55 रिए॥7० ४ए८४प की मण्डल के फेलोरूप में स्वीकृति हुई । 

५ हरिजन मदिर प्रवेश फे विपय में प्रस्ताव स्वीकृत हुआ कि-/जैन सस्कृत 
गधोघन मण्डल की यह सभा घोषित करती है कि जैन घर्म तथा सस्क्ृति फे 
धमुसार हरिजन भाईओ के लिये धर्मस्थानों में प्रवेश निण्दि नही है । उन्हें भी 
पमे स्पान तथा मदिरों में आकर उपासना तया घर्मारापना का पूर्ण अधिकार है । 
उन्हे इस अधिकार से चचित करना जेन-सस्कृति के प्रतिकूल हैं । बत यह सभा 
सरकार से झनु रोध फरती है कि वह सभी जन धर्म स्थानों को हरिजनों फे लिये 
पर्मारापन के निमित्त सुले घाएित कर दें ।' 

६ यूनियर्सिटीओ में जनपाठ्यक्रम के लिये प्रधध हो एत्तदर्द एक उपसमितरि 
एायम की गई । 


२. पहरप्तित्ोकार पितम्घर १६०६ 


(००) श्री जगन्तापजी जैन, खार, ववई 
५०१) घी फलकत्ता जन स्थानकतासी गुजरात्ती संघ, वलफना 
७०. श्रम 
पापवेनाथ विधाश्वस की ओरसे 'प्रमण' नामक मासिक पत्र दिपरावलीसे 
प्रस्‍्भ हो रहा है । सपादक ली इन्द्रतन्द्र देदान्ताचायं, ७७ ६ ह8ै॥ ग्राहक 
दपने के हि श्री कृष्णचन्द्राचाय, जैनाश्रम, हिन्दू घुनिवर्सिटी दवारस-इस पते 
पण्खि। 
निदेदक 
मंत्री 
जैन संस्कृति सझोपन मपडल 
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एछतठ्शत ए/कफारछाओआ3 थात शा) छचा28 


मै) ५ 


(। भ० महावीरका जीवन-१० श्री सुखहालजी सघवी 


2 जैन तत्त्वज्ञान, जेनघर्म और नीतिवाद 
ले०-पं ० श्री सुखलालजी तथा डॉ० राजबलि पाण्डेय 


3 आगमयूग का अनेकान्तवाद---श्री दकसुखभाई मालवणिया आठ आने « 


१) 7. « 


न 97 07 फ्रेत्ञा एच्चष्म० 6 6४4 १ 
हे ॥,070 ऐशैशादग्ररात् न्‍ 
् ०79 97 800 (#970, ०४3 , 27 0 8४ 4/8/. 
* 3 विष्व-समस्या और बक्रत-विचार डॉ० बेनीप्रसाद चार आने : 
४4 व (ए०7४पपफ0गा है. 
: 5 अहिंसा की साधना ---श्री काका कालेलकर चार आने * 
$ 6 परिचयप> और वापिक कार्यविवरण चार आने : 
हु पर छ[शाईंधए गा सेशाधट्मतट8४ 07 800 एशान्ना0 4 कवा5 
5: 8 भगवान महावीर--श्रीदलयुखभाई मालवणिया चार आने 
डे 9. ऐश॑गाएन शात्रधधाब गाते [शातरा--97 0 $ ल्ंटवा/ 48॥5 
; 40 जैन-सस्क्ृति का हृदय--प० श्री सुखछालजी सघवी चार आने * 


: 4--5 निम्नेन्थ-सम्प्रदाय-- श्री सुखलालजी सघवी एक रुपया , 
: ]6 वस्तुपाल का विद्यामण्डल--प्रो० भोगीलारू साडेंसा आठ आने : 
*  ]7 जैन आगम--श्री दलसुखभाई मालवणिया मूल्य दस आने : 
३ व8 कायंप्रवृत्ति और कार्येदिशा आठ माने 5 
« 9 गाघीजी ओर धर्म ब 
न ले० प० श्री सूखलालजी और दलसुख मालवणिया दस आने ; 
* 20 अनेंकान्तवाद--प१० श्री सुखलाल जी सघवी वारह आने * 
* 2 जैन दाह्ञनिक साहित्य का सिंहावकोकन 
* प० दलसुखभाई मालवणिया दस आते : 
ई 22 राजषि कुमारपाल-मुनि श्री जिनविजयजी आठ आते , 
23 जैनधममे का प्राण-श्री सुखछालूजी सघवी छ आने : 
* 24 हिन्दू जेन, और हरिजन मदिर प्रवेश न 
० ले० श्री पृथ्वी राज ७ & सात भाने , 
ई ४#7६९ ६० है है 
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ब्रत्नारस हिन्दू यनिवर्सिटी प्रेस, बनारस । 
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निवेदन । 
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महामानव गाघीजी को श्रदधान्लली चढ़ाने के लिये हमारा यह तुच्छ प्रयक्ष 
है। इस बात का हमें पता है कि यह सूर्य को दीपक दिखाने जैसा है। फिर भी 
हमने स|हस किया है| इसमें प० श्री सुखछालजी के दो लेख हैं। प्रथम लेख 
'गाधीजी की जैन धर्म को देन' उन्होंने इसी पत्रिका के लिये लिख दिया है। 
उसमे उन्होने यह दिखाने का प्रयत्न किया है कि गाधीजी के आचार ओर 
विचारों का असर जैनधर्मावरम्बिओों के ऊपर किस प्रकार कितना हुआ है। 
दूसरा लेख 'गाधीजी का जीवन घम! १९४४ में होने वाली गाधीजयन्ती के 
निमित्त जन्मभूमि' मे गुजराती मे लिखा था। उसे हमने साभार यहा हिन्‍्दी में 
उद्धत किया है। उसमें पण्डितजी ने भारतीय प्रसिद्ध धर्मों में से कोई भी धर्म 
उसके साप्रदायिक अथ में गाधीजी का नहीं है यह बात स्पष्ट करदी है तथा 
यह प्रतिपादन किया है कि गाधीजी का घर्मं उनका अपना है और वह सभी धर्मो 
के सार को अपने मे सचित किये हुए हैं। लेख पुराना होने पर भी उसमें जो 
विचार हैं वह आज भी सच्चे ओर नये ही हैं अतएव यहा देना हमने उचित 
समझा है । 

तीसरा लेख गाधीजी के हारा श्रमण परपरा का उद्धार कैसे हुआ यह 
दिखाने के लिये मैंने लिखा है । 

गाधीजी के स्वरगंस्थ होने पर मण्डल के अध्यक्ष की ओोर से पत्रो में जो 
बयान छपा था वह नीचे दिया जाता है | 

दलसुख मालवणिया 
90 8607 (ब्मत, एटडत600 66 ६36 शा]. एणॉएएश्। 
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गांधीजी की जेनघर्म को देन । 


का 





लेयक्र- श्री प० सुखलाल्षजी सघवी । 





पर्म फे दो रूप होते हैं। सम्प्रदाय कोई भी हो उसका घम्म बाहरी और 
भोत)ी दो रूपो में चलता रहता हैं । बाह्य खप को हम 'घम वलेबवर कह तो 
भीतरी रुप फो 'धर्म-चेतना' कहना चाहिए । 

परम का प्रास्म्म, विकास और प्रचार मनृष्य जाति म ही हुआ है | मनुष्य 
लद ने फेवल नेतन है और न केवल देह । वह जेंसे सचेनन देहरूप ४ वसे ही 
उसका धर्म भी चेतनायक्त कलेवरम्प होता है । चेतनाँ की गति, प्रगति 
दर अवगति कछेवर के सहारे के बिना असमय हैं। घमचेतना भी बाहरी 
साचार, रीति-ररम, गहि-प्रणाली आदि बाठेबर के द्वारा ही गति, प्रगति और 
इर्गाति को प्राप्त होती रहती है । 

धर्म जितया पुराना उसने ही उसते कैलेवर सानारूप में अधिवाधिक 
इशछते शाते है । यगर कारई घर्म जीवित को गो उसा जप यह भी है रि 
उमके बसे भी भहें या अस कोरोतर में सखोडाजटूत चतना वा ऋण पिसी न 
विमी रूप में मोजर 7 । निष्प्राण देश सउन्यए वर जस्तित्व घेंदा बंठााा £ । 
नैतवनाहीय सरप्रदाप कठोौोेवर मी भी वहाँ गति होती # । 


( २) 


नही । जैसे जैसे घर्मचेतना का विशेष ओर उत्कट स्पंदन वैसे देंसे ये दोनो 
विधि-निषेध रूप भी अधिकाधिक सक्रिय होते है । जैन-परम्परा की ऐतिहा- 
सिक भूमिका को हम देखते हे तो मालम पडता है कि उसके इतिहास कालसे 
ही धर्मंचेतना के उक्त दोनो लक्षण साधारणरूप में न पाये जाकर असाधारण 
और व्यापक रूप में ही पाये जाते हैँ । जंन-परम्परा का ऐतिहासिक 
पुरावा कहता हैँ कि सबका अर्थात्‌ प्राणी मात्र का जिसमें मनुष्य, पशु-पक्षी 
के अलावा सूक्ष्म कीट जतु तक का समावेश हो जाता है--सब तरह से भला 
करो | इसी तरह प्राणी मात्र को किसी भी प्रकार से तकलीफ न दो । यह 
पुरावा कहता हे कि जेन परपरागत घर्मचेतना की वह भूमिका प्राथमिक 
नही हूँ । मनुष्य जाति के द्वारा धर्मंचेतना का जो क्रमिक विकास हओआ है 
उसका परिपक्व रूप उस भूमिका में देखा जाता हैं । ऐसे परिपक्व विचार का 
श्रेय ऐतिहासिक दृष्टि से भगवान्‌ महावीर को तो अवश्य है ही । 


कोई भी सत्पुरुषार्थी और सुक्ष्मदर्शी घर्मपुरुष अपने जीवनमें घर्मचेतना 
का कितना ही स्पदन क्यो न करे पर वह प्रकट होता हैं सामयिक गौर देशकालिक 
आवश्यकताओ की पूर्तिके द्वारा। हम इतिहास से जानते हे कि महावीर 
ने सब का भला करना और किसी को तकलीफ न देना इन दो धर्मचेतना 
के रूपो को अपने जीवन में ठीक ठीक प्रकट किया । प्रकटीकरण सामयिक 
जरूरतो के अनुसार मर्यादित रहा । मनृष्य जाति की उस समय और उस देश 
की निबंलता, जातिभेंद में, छुआछूत में, स्त्री की लछाचारी में और यज्ञीय 
हिसा में थी । महावीर ने इन्हीं निबेलठ्ताओ का सामना किया। क्यो कि उनकी 
धघर्मंचेतना अपने आसपास प्रवत्त अन्याय को सह न सकती थी । इसी करुणा- 
वृत्ति नें उन्हे अपरिग्रही बनाया। अपरिग्रह भी ऐसा कि जिसमें न घर-बार 
और न वस्त्र-पात्र । इसी करुणावृत्ति ने उन्हे दलित-पतित का उद्धार करने 
को प्रेरित किया । यह तो हुआ महावीर की घर्मचेतना का स्पदन । 


पर उनके बाद यह स्पदत जरूर मद हुआ और धर्मचेतता का पोषक पधर्म- 
कलेवर बहुत बढने लगा, बढते बढते उस कलेवर का कंद और वजन इतना 
बढा कि कलेवर की पुष्टि और वृद्धि के साथ ही चेतना का स्पदन मद होने 
लगा । जैसे पानी सूखते ही या कम होते ही नीचे की मिट्टी में दरारें पडती 
है और मिट्टी एकरूप न रह कर विभकत हो जाती है वैसे ही जेन परम्परा 
का घर्मकलेवर भी अनेक टुकडो में विभकक्‍त हुआ और वे टुकडे चेतनास्पदन 


( मे) 


फू मिथ्या अभिमान से प्रेरित होकर बापस में ही लबने-समगडने लगे । जो 
पर्मंचेतना के स्पदन का मुस्य काम था वह गोंण हो गया और घममचेतना की 
रक्षा के नाम पर थे मुस्यतया गुजारा करने लगे । 


एर्म-कछेघर के फिरको में धर्मंचेतना कम होते ही आमसपास के विरोधी 
बढ़ा ने उनके ऊपर बुरा असर डाछा। सभी फिरके मुस्य उद्देश के बारे में 
इतने निर्वेझ साबित हुए कि कोई अपने पूज्य पुरुष महावीरकी प्रवृत्ति को 
योग्य रूप से आगे न बता सके | स्थ्री-उद्धार की वात फरते हुए भी वे रची के 
गंवलापने के पोषक ही रहे | उच्च-नोच भाव और छाछठत को दूर करने 
पी यात करते हुए भी वे जातियादी ब्राह्मण-परम्परा के प्रभाव से बच न से 
और य्ययद्वार तथा परममक्षेत्र में उच्च-सीच भाव जोर छजाउतपने के शिकार 
बन गय | यनीय हिंसा क॑ प्रभाव से थे जखूर बच गये कार पश्चुन्पक्षी की रक्षा 
भे उन्होंने शाथ णोफ ठीक बटाया, पर ये अपरिग्रए के प्राण मर्उात्याग झग 
गंगा बे । देसने मे तो सभी ॥फरके अपरिग्रही माद्म हात रट, पर जपरिग्रह 
गत प्रण उनमें फम से झम रहा। एसी लिए सनी पफिरमो के हयथागी यपरि- 
प्रह प्रत की दुह्ाई देकर नय परॉव से घद्या दरों जात हूँ, एुबच रूप से बाल तक 
एप से खीच टाऊत हूं, निवेसव भाव भी धारण परते दें जाते ट॑, सूप्म- 
जन्तु मे रक्षा के प्रम्तित महु पर बडा तार रख लेते हूं, पर व नपरिग्रह 
४; पालन के। शिए लतियाये रूपसे आयश्यवा एफा स्थायछसोीं जीया प्राय 
बरीय गया येठे है । उच्द अपरिग्ररा या पाउन गृहरवा को संदद ये सिवात्र 
सुनयव वद्दी दीजता । पझा: ये व्धिवाधिक पर पौरधमादएवी हो पय हूं । 


हज) 


हिसा, असत्य और परिग्रह के सस्वारों का ही समर्थन करते जाते थे। ऐसा 
माना जाने रूगा था कि कुटुम्ब, समाज, ग्राम, राष्ट्र आदि से सम्बन्ध रखने 
वाली प्रवत्तियाँ सासारिक है, दुनियाबी हे, व्यावहारिक हैं। इसलिए ऐसी 
आध्िक, औद्योगिक श्रौर राजकीय श्रवृत्तियो में न तो सत्य साथ दे सकता है, 
न अहिंसा काम कर सकती हूं और न अपरिय्रह व्रत ही कार्यसाघक वन सकता 
6 । ये धर्म सिद्धान्त सच्चे हे सही, पर इनका शद्ध पालन दुनिया के मीच 
सभव नही । इसके लिए वो एकान्त वनवास और ससार-त्याग ही चाहिए ! 
इस विचार ने अनगार त्यागियों के मन पर भी ऐसा प्रभाव जमाया था कि वे 
रात दिन सत्य, अहिंसा और अपरिग्रह का उपदेश करते हुए भी दुनियावी-जीवन 
में उन उपदेद्यों के सच्चे पालन का कोई रास्ता दिखा न सकते थे। वे थक 
कर यही कहते थे कि अगर सच्चा धर्स पालन करना हो तो तुम छोग घर छोडो, 
कुटुम्ब, समाज और राष्ट्र की जवाबदेही छोडो, ऐसी जवाददेही और सत्य- 
अहिसा-अपरिभ्रह का शुद्ध पालन दोचों एक साथ सभमव नहीं। ऐसी मतोदशा 
के करण त्य|गी गण देखने में अवश्य अनगार था; पर उसका जीवन तत्त्वदुष्टि 
से किसी भी प्रकार अगारी गृहस्थोी की अपेक्षा विशेष उन्नत या विशेष शुद्ध 
बनने ने पाया था ॥ इसलिये ज॑न समाज की स्थिति ऐएंसी हो गई थी कि हजारो 
की सख्या में साधु-साध्वियाँ के सतत होते रहने पर भी समाज के उत्थान का 
कोई सच्चा काम होने न पाता था और अनुयायी गृहस्थवर्ग तो साधु-साध्वियो 
के भरोत्ते रहने का इतना आदी हो गया था कि वह हर एक वात में निकम्मी 
प्रथा का त्याग, सुधार, परिवर्तेन वर्गरह करने मे अपनी बुद्धि और साहस ही 
गयाँ बैठा था। त्याग्री वर्ग कहता था कि हम क्या करें ? यह काम तो 
गहस्थो का है । गृहस्थ कहते थे कि हमारे सिरमौर गरु हे । वे महावीर के 
प्रतिनिधि है, शास्त्रज्ञ हे, वे हमसे अधिक जान सकते है, उनके सुझाव और 
उन्नकी सम्मति के बिना हम कर ही क्या सकते हूँ ? गृहस्थो का असर ही वंया 
पडेगा ? साधुभो के कथन को सब लोग मान सकते हैं इत्यादि | इस तरह 
अन्य घर्म समाजो की तरह जैन समाज की नया भी हर एक क्षेत्र में उलझनो 
की भेंवर में फंसी थी । 

सारे राष्ट्र पर पिछली सहुस्राव्दी ने जो ऑफरतें ढाई थी और पश्चिम के 
सम्पर्क के बाद विदेशी राज्य ने पिछली दो शताब्दियों में गुलामी, शोषण और 
आपसी फट की जो आफत बढाई थी उसका श्षिकार तो जैन समाज क्षत प्रति“ 
धत था ह'; पर उसके अलावा जेन समाज के अपने निजी भी प्रश्न थे। जी 


बी, 


उन्चनों से पूर्प घ । आपस में फिरदावदी, धर्म दे निमित्त अुपमे पोषक पाये, 
निदत्ति के. नाम पर निष्कियता और ऐंदीपन की बाट, नई पीदी में पुरानी 
भूतना वा विरोध और नई चेतना झा अवरोध, सत्य, ऊहिसा ओर जपरियह 
उस शाइवत मत्य बाले निद्धान्ता ने प्रति सबकी देखारखी वटती ह<ई उसम्रद्धा- 
प जन समाज की समसस्‍्याएँ भी । 


इस अन्यवा रप्रधान रात्रि मे अप्रिया से एयं बर्मधीर की हलाइछ ने छोगो 
ण जाँसे सोला । पही रमवीर फिर बनी जन्म-मूमि भारतसूमि में पीछे 
शजैटा । आय ही सत्य, लहिसा और अपरियह की निर्मंय और गगनभंदी वाणी 
गज स्वर से और जीवन-्ब्यवह्वार से सुनाने गा । पहले तो जेन समाज »पनी 
मरवार-च्यृति के फारण चाका। उसे नय मालम हुआ कि दुनियाकी प्रवृत्ति या 
गापारिफ राजकीय प्रयुत्ति 4 वाप सस्य, अद्विसा जोर अपरिप्रह वा मेझ बीस 
इठ सवता हूं ? ऐसा हो तो वि सथाग माय और अनगार धम जो एजारो पष 
मे आला माता हूँ यह नप्ट ही हो जावगा + पर जस जेंने वमरोर बाधी एवं वे 
दाद एक सयथे नये सामाजि१ जार राजबीय छघोेश्र णु सर फात गये और देदादे 
रेज्प से उच्च मत्तिप्प भी उनके सामने झुवाने लग 4 ययीद्र रपीखद, छाला 
टपपररय, दवन्धु दास, मोतीलाल नेहरू जादि मुस्प राष्ट्रीय परपा ने गाधीजी 
पा नत्रद मान लिया । वैस येते जेन समाज वी नी सुपृप्त जोर मछित सी परम 
दनना में स्पदन शुरू हुला। सपने की यह एछट्टर रमंण ऐसी बटती छोर 
परलती गई कि जिसने ३९ वप पे परछा की जन ममाज की दबाया पएंट हो दो। 
जिमो ६३५ पए ये पररे दो जन ममाज री दा/रोी और भोतरो दा बाँखा 
रप हैं और जिसने विएशे ३५ वर्षो में पापीजी थे बारए उनसे समाज भें राएपर 
पबट होने याले साध्दिद धम-रपदनों या) दरशा है पर या! दिया बडे उही नए 
एज ये र्ुन समाज वी पम चाना-जा गापायी वी दा ४-7" दपिहास 
शाए रे बमतय॒द ए। जब एम सर्वर मे यह देद थिगाधीयों वो था दय विस 
बिय »प मे है । 
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सत्य के सफल प्रयोगो ने और किसी समाज की अपेक्षा सबसे पहले जेन समाज 
का ध्यान खिंचा । उसके बूढ़े तरुण अनेक सभ्य शुरू में कुतूृहलूवश और पीछे 
लगनी से गाधीजीके आसपास इकटठे होने छगे। ज॑से जैसे गाघीजी के भहिसा 
और सत्य के प्रयोग अधिकाधिक समाज ओर राष्ट्रव्यापी होते गये वैसे वेसे जैत 
समाज को विरासत में मिली अहिसावृत्ति पर अधिकाधिक भरोसा होने लगा 
ओर फिर वो वह उन्नत मस्तक और प्रसन्नवदत से कहने लगा कि “अहिंसा 
परमो धर्म: यह जो जेन परम्परा का मुद्रालेख है उसीकी यह विजय है । जैन 
परम्परा स्त्री की समानता और मुक्ति का दावा तो करती ही भा रही थी; 
पर व्यवहार में उसे उसके अबलापन के सिवाय कुछ नजर आता न था। उसने 
मान लिया था कि त्यक्ता, विधवा ओर लाचार कुमारीके लिए एक मात्र बलप्रद 
मुक्तिमार्ग साध्वी बनने का है । पर गाधीजी के जादू ने यह साबित कर 
दिया कि अगर स्त्री किसी अपेक्षा से अबला है तो पुरुष भी अबल ही है। 
अगर पुरुष को सबलू भान लिया जाय तो स्त्री के अबला रहते वह सबलू बन 
नही सकता । कई अश्यो में तो पुरुष की अपेक्षा स्त्री का बल बहुत है ॥ यद्द बात 
गाधीजी ने केवल दछीलो से समझाई न थी; पर उनके जादू से स्त्रीश्षक्ति इतनी 
अधिक प्रकट हुई कि अब तो पुरुष उस अबला कहने में सकुचाने लूगा। जैन 
स्त्रियो के दिल में भी ऐसा कुछ चमत्कारिक परिवर्तन हुआ कि वे अब अपने को 
घक्तिशाली समझ कर जवाबदेही के छौटे मोटे अनेक काम करने छूंगी और 
आमतौर से ज॑न-सनाज में यह माना जाने लगा कि जो स्त्री ऐंहिक बधवो से 
मुक्ति पाने म असमर्थ है वह साध्वी बन कर भी पारछौकिक मुक्ति पा नहीं 
सकती । इस मान्यता से जैन बहनो के सूखे और पीले चेहरे पद सुर्खी आ गई 
और वे देह के कोने कोने में जवावदेही के अनेक काम सफलता पूर्वक करने 
लगी । अब उन्हे त्यक्तापन, विधवापन या छाचार कुमारीषन का कोई दु.ख नही 
सताता । यह स्त्रीशक्ति का काया पलट है । यो तो जैन लोग सिद्धान्त रूप से 
जातिभेद ओर छूआछूत को बिलकुल मानते न थे ओर इसी में अपनी परम्परा 
का गौरव भी समझते थे; पर इस सिद्धान्त को व्यापक तौर से वे अमल में लाने 
में असमर्थ थे । गाधीजी की प्रायोगिक अजनशलाका ने जंच समझदारो के नेत्र 
खोल दिये और उनमें साहस भर दिया । फिरे तो वे हरिजन या अन्य दलितवर्ग 
को समान भाव से अपनाने लगे॥ अनेक बूढें जोर युवक स्त्री-पुरुषों का खातत 
एक वर्ग देश भर के जैच समाज मे ऐसा तंयार हो गया हैं कि वह भव रूढि- 
चुस्त मानस की बिलकुल परवाह बिना किय हरिजन भौर दकह्षितवर्ग की सेवा 
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में या तो पढ पया हैं, या उसके लिए अधिकाधिक सहानुमूति पूर्वक सहायता 
इरता | । 


जन समाज में महिमा एक मात्र त्याग की रही, पर कोई त्यागी निवृत्ति 
दौर प्रदृन्ति का सुमेल साध ने सकता था। वह प्रवत्ति मात्र की निवृत्ति विरोधी 
मत कर अनिवार्य रूप से आवश्यक ऐसी प्रवृत्ति का बोत भी दूसरो के कर्ध 
शठ छर निवृत्ति वा सतोप अनुभव करता था | गाधीजी के जीवन ने दिएा 
दिया कि निवृत्ति और प्रवृत्ति वस्तुत परस्पर विरुद्ध नही 6 । जरूरत हूँ तो 
डोनो के रहस्प पाने फी । समय प्रवृत्ति की माग कर था बौर निवत्ति की भी। 
पुमेठ के प्रिना दोनों निरधक ही नही वल्कि समाज ओर राष्ट्रधातक सिद्ध हो रहे 
पे। गाधीजी के जीयन में निव॒त्ति और प्रवृत्ति का ऐपा सुमेल जेन समाज ने 
या जैसा गूठाय के फूल और सुयरास में । फिर तो मात्र गृहस्थी की ही नहीं 
गत्यि त्यागी जनगारो तक थी आँखें सूऊ गई । उन्‍हें अब जन थशास्प्रो झा 
प्रमी मर्म दिखाई दिया या ये शास्पो फो नये अर्थ में नये सिरे से देसने एगे । 
गई हपागी पा भिधवेष रस बर भी या छोड कर भी विउत्ति-प्रवत्ति ये 
पया-यमना संगम में रनान पारने आये और वे तब भिप्त भिन्न सेवा क्षेत्रों में 
पट पर अपना जनगारपना सच्चे अर्थ में साथित फर रहं हैं । 
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नही है; पर खद जेन परम्परणा उस सिद्धान्त का सर्वेठोकहितकारक झूप से 
प्रयोग करना तो दूर रहा; पर अपने हित में भी उसका प्रयोग करना जानती 
न थो । वह जानती थी इतना ही कि उस वाद के नाम पर भगजाल कंसे 
किया जा सकता हैं और विवाद में विजय कैसे पाया जा सकता हैँ ? अनेकान्त 
वाद के हिमायती क्‍या गृहस्थ क्या त्यागी सभी फिरकेबदी और गच्छ-गण के 
ऐकान्तिक कदाग्रह और झ्गडे में फेंसे थे | उन्हे यह पता ही न था कि अने- 
कान्त का यथाथरे प्रयोग समाज और राष्ट्र की सब प्रवृत्तियो में के सफलता 
पूर्वक किया जा सकता है ? गांधीजी तख्ते पर आये और कुटुम्ब, समाज, 
राष्ट्र की सब प्रवृत्तियो में अनेकान्त दृष्टि का ऐसा सजीव और सफल प्रयोग 
करने लगे कि जिससे आक्ृष्ट होकर समझदार जैनवर्ग यह अन्तश्करण से मह- 
सूस करने लगा कि भज्जाल और वादविजय में तो अनेकान्त का कलेवर ही 
है उसकी जान नही । जान तो व्यवहार के सब क्षेत्रों में अनेकान्तदृष्टि का 
प्रयोग करके विरोधी दिखाई देने वाले बलो का सघष मिटाने में ही है । 
जैन-परम्परा में बिजय सेठ और विजया सेठानी इस दम्पती यगल के ब्रह्म- 
भर्य की बात है । जिसमें दोनो का साहचर्य और सहजीवन होते हुए भी बुद्ध 
श्रह्मचर्य पालन का भाव है। इसी तरह स्थूलिभद्र मुनि के ब्रह्मचर्य की भी 
कहानी है जिसमें एक मुनि ने अपनी पूर्वपरिचित वेश्या के सहवास मे रह कर 
भी विशद्ध ब्रह्मचये पालन किया है । अभी तक ऐसी कहानियाँ लोकोत्तर समभी 
जाती रही । सामान्य जनता यही समझती रही कि कोई दम्पती या स्त्री-पुरुष 
साथ रह कर विशुद्ध ब्रह्मचर्य पालन करे तो वह दवी चमत्कार जेसा है । पर 
गाघीजी के ब्रह्मचर्यवास ने इस अति कठिन और छोकोत्त र समझी जाने वाली 
नात को प्रयत्न साध्य पर इतनी लोकगम्य साबित कर दिया कि आज अनेक 
दम्पती और स्त्री-पुरुष साथ रह कर विशुद्ध ब्रह्मचर्य पालन करने का निर्देम्म 
प्रयत्न करते हैं । जेन समाज में भी ऐसे अनेक यगरू मौजद हे । अब उन्हे कोई 
स्थूल्मिद्र की कोटि में नही गिनता । हाछा कि उनका ब्रह्मचर्य-पुरुषार्थ वैसा 
ही है । रात्रिभोजनत्याग और उपभोगपरिभोग परिभाण तथा उपवास, आाय- 
बिल जसे ब्रत-नियम नये युग में केवल उपहात की दाष्ट से देखे जाने लगे थे 
और श्रद्धालु लोग इन ब्रतो का आचरण करते हुए भी कोई तेजस्विता प्रकट 
कर न सकते थे। उन लोगो का ब्नत-पालन केवल रूढिधर्म सा दीखता था। 
मानो उनमें मावप्राण रहा ही न हो | गाडीजी ने इन्ही ब्रतो में ऐसा प्राण फूका 
कि आज कोई इनके मखौल का साहस नही कर सकता । गाघीजी के उपवर्स 


(६ ९ ) 


ह द्रति इनिया-जर का आदर हूँ) उनके राध्िभोजनस्थात जोर शनेतिन 
ए37 पेय के नियम को जारोग्य और सुभीते को दृष्टि स भी जाग उपादेय 
मभवत्र । हम इस तरह की अनक बात देख सकने है जो परम्परा से जन 
मश्ज में वि"कराठ से चली आती रहने पर भी तवेजोहीन सो दीसती थी, पर 
व गाधीनी थे जीउने ने उन्‍हें आादरास्पद बना दिया है । 


जग परम्परा के एवं नही अनेक सुमस्कार जो सुप्त था मछिसे पढे थे 
अब गाधीजी को धर्म चेतनाने रपदित किया, गतिशी४ मिया और विकसित 
भी पिया | पही कारण हैं झि अपेक्षाइत इस छोटे से समाज ने भी अन्य समाज 
६) घोपोेत्ता अधियसस्यक सेवाभादवी स्त्री पुरधों को राष्ट्र के घरणा में मपित 
जिय। # । जिसमें बढ़े जवान स्त्री-पुरष, होनहार तरण-तरणी और रथागी निद्यु 
एग वा भी समावेश होता है । 

मागपता के विज्ञाण अर्थ में तो तने समाण अन्य सपराजा से लख्ग नहीं । 
शिर भी उसके परम्परागत सरझार अमपर अध में हतर समाजोी से जदे भी हैं । 
४; सापार भांय पर परीपर चेन ध मधतना की भूमिका वो होड़ देठे थे । भो 8 
शणजी । पिएय भर ये समर सम्प्रदायों शी परम चेतना थो रतप्राणित बिया 
है, पर साम्प्रदाशिए दुष्टि से देखें तो न समाज को मानना भाहिए शि उपय 
शेर चापीजी की पुल वडी और डनेषदिध देन हैँ ॥ सपोकि यादी जी पी देन 
६ गारप ही जब जैन॑ समाज अधिया, रथी समानता, दंगे समा, निदरलि और 
भय पृए्टि एत्पादि अपने दिरासतगप पुराते सिद्धालों वो वियाधोड बोर 
गदव धावित घाए समता है । 


( १० ) 


हम गाधीजी की देन को एक एक करके न तो गिना सकते है गौर न ऐसा 
भी कर सकते हैँ कि गाघीजी की अम॒क देन तो मात्र जन समाज के प्रति ही हैं 
और अन्य समाज के प्रति नही । वर्षा होती है तब क्षेत्रभंद नही देखती। 
सूर्य चन्द्र प्रकाश फेंकते है तब भी स्थान या व्यवित का भेद नही करते । तो 
भी जिसके घडे में पानी भाया और जिसने प्रकाश का सुख अनुभव किया, वह 
तो लौकिक भाषा में यही कहेगा कि वर्षा या घन्द्र-सू्य ने मेरे पर इतना उप- 
कार किया । इसी न्याय से इस जगह गाधघीजी की देन का उल्लेख है, न कि 
उस देन की मर्यादा का । 


गाधीजी के प्रति अपने ऋण को अदा से भी तमी अदा कर सकते है जब 
हेम उनके निर्दिष्ट मार्ग पर चलने का दृढ़ सकलप करे और चले । 


गाधीजी का जीवन घसे । 


लेखक-प० श्री चुसलाननजी सघर्वा 





जे कि गाधीजी किसी भी भारतीय की अधिक, सामाजिक, तथा राज- 
हय दानता थी सहन बारने के छिए तैयार नही है जोर इसीलिए जेसे थे समप्र 
भग्ग भी उयात॑ न्‍्य सिद्धि के लिए जीवन मे एफ एक सास ऐसे है, वंसे ही! 
है। वी दारुता के बारे में तड़फत रखने याले और जिन्होंने देश भी रतप्रता 
४ ऐिए ही दीक्षा छे रखी है, एसे मनेकानेव दघनंता धाज नी छिंए के जेर। 
मय जशी के याहर जीवित है । भारत को छाटबर दसरे देशों पर भी दि 
व्म दष्णिपात करें, हो पता चलेगा वि यहाँ पर नी मांपीजी पी वरत 
घपने छप) देता वी रकतन्जता की रक्षा फे िए और उनके विश्यसाप बामए- 
रह प्रयाततील स्टीएछग, हिटूटर, घधिए वे च्याँगकाई-ऐफ सादि शत से 
उणपरण ताज भी मोजूद ह। फिर नी भारत या भारत के दाहर के पिसा 
१ ताथ जीपन 3 बारे में एमें फभो यट प्रध्न नही हात्रा हि थाई छोगयन 
४ एम गा पयय स्पान हैं, धया कौत सा घम उनते जीदम से संझज्प रखता 
(, श्यषि गाधोडी के बारे में इसने बिएयुए उठा ऐ। गाधीजों वी मप्र 
ध्शष्पा-नरत शी मे ग्रायोयोगों पो स्वातलग्दी बनाते ही हा, पशुपाएन था 
४ 0४४, पिया ग्रामपुघा र, समाज सुप्पर जोर णोमी एश्ज़ा दे ?॥, >पत्य 
जय रद१चया क्षादि सबन्धी हो, थे एिसो हो या यो रस #4, खए्उ हो 


थे ये बाई शाप उरते हो>एन सब वी हशिश शाशापन # दहुत्टिश 


४५ पेश्ते या > वरा-एसरे एव राग्य दे ब्याज बागन मा नो प्रश्ण १७१। 


हक ट कर 
ध्प दर प्ट्र7रं पमं णा। 


( (९२ ) 


लगता है कि चौबीसो घटो प्रवृत्तियो में रत इस व्यवित का जीवन धामिक भी 

हो सकता है या नही ? और यदि घामिक है, तो कौन से धर्म का स्थान हो 

सकता है ? पृथिवी पर के सभी धर्मो में से कौन सा ऐसा धर्म है, जोकि 

इस व्यक्ति के जीवन में जीवन शक्ति का सचार कर के प्रवृत्ति में भी निवृत्ति 
- को सिद्ध कर निवृत्ति में भी प्रवृत्ति का रसायन सचार कर रहा है । 


प्रत्येक घामिक समाज के अनुयायिओ की सामान्यतया तीन श्रेणियाँ होती 
हं। पहली श्रेणी कट्टर-पथियों की, दूसरी दुराग्रह न रखने वालो की, और 
तीसरी तत्त्वचितको की | ज॑न-समाज में भी न्यूनाधिक रूप में उक्त तीनो 
श्रेणियों के व्यक्ति है । जंसे कि कोई कट्टर सनातनी, कट्टर मुसलमान या 
कट्टर ईसाई/जो अपने अपने धर्मों के आचार विचारों को मान्यताओ को ही 
धर्म समझता है, तब वह बाह्य रूप को गाधीजी के जीवन में अक्षरश ते 
पाकर-एऐसा मान बेठता हूँ कि-गाधी जी व तो सच्चे सनातनी हे, न सच्चे 
मुसलमान या न सच्चे ईसाई ही । ठीक इसी तरह एक कट्टर जैन भी गाधीजी 
के जीवन में जन आचार-विचार किवा जैन क्रियाकाण्ड के बाह्य रूपको न 
पाकर वस्तुत ऐसा मानने लगता है कि-गाधी जी कितने ही धांभिक क्यो न हो, 
पर उनके जीवन में जेत्त धर्म को कोई स्थान नही ॥ क्योकि वे गीता, रामायण 
आदि द्वारा जो मह्ृत्त्व ब्राह्मण धर्म को देते हे, वेसा जैन-धर्म को नहीं देते । . 
दूसरी श्रेणी के व्यक्ति जो बाह्य क्रियाकाण्ड में ही धर्म की इतिश्री नही 
मानते हे, भौर कुछ गृणदर्शी व विचारक हें-वे तो गाधीजी के जीवन में 
अपने अपने धर्मों का सुनिद्चित तत्त्व देखते हे । ऐसे स्वभाव का विचारक यदि 
सनातन, होगा, तो वह गाघी जी के जीवन मे सनातन धर्म का ही सस्करण 
देखेंगा । यदि मुसलमान या ईसाई होगा, तो वह भी उनके जीवन में अपने 
ही धर्म का रग चढा हुआ पाएगा । इसी तरह उक्त स्वभाव का ज॑न भी गाघी- 
जी के जीवन में जेन धर्म के मूलभूत अहिंसा, सयम और तप को बिलकुल नये 
ही रूप में पाकर उनके जीवन को जैनधर्म-मय देखने लगेगा। तीसरी श्रणी 
के व्यक्ति-जो कि अन्चर्दष्टि व विचारक होने नाते स्व तथा पर का भेद न 
करते हुए-कैवल धर्म तत्त्व का ही विचार करते है, ऐसे तत्त्वचिन्तक वर्ग की 
दृष्टि से गाधीजी के जीवन म॑ धर्म तो हूँ ही, पर वह्द धर्म इस सप्रदाय या उस 
मप्रदाय का नहीं है, किन्तु सभी सप्रदायों का प्राणभृत होने के अछावा सर्व 
सप्रदायातीत तथा प्रयत्न सिद्ध स्वतत्र घमम हैं। ऐसे तत्त्वचिन्तक भछे ही जन 
समाज में इनेमिने क्यो न हो, पर हे अवश्य, जो गाघीजी के जीवनगत धर्म 


( १३ ) 


? यर्माप्रशामिव (या बस॒झीण ता भानेगे, डिन्‍्तु उते सप्रिरापिश परिभाषा 
मे जत परम मानस ने पी तो न्ञायद ही भूछ करे । 


साभदाधिफ धर्म नहीं ऐ- 
हवा तो पर्टां सगस ही रेना चाहिए बि- एस छछ में गाभीजी पे जेपन 
एप साथ हन-धर्म है सम्बन्ध था प्रप्म पग्तुवत होने ने में यार्त इसमरे पर्मो मी 
भर मरी दर सागा | मेरा यट एुए विष्दारा हू. वि- गाषीडी के जीवन में 
रटिय, विधसित जिया स्पाप्त पं पिसी भी सम्प्रदाय जिशेष था सही, विरत 
7 शाप्रहापातील हा) पर भी सभी साहियव घर वा वरश्प7। जाएि 
एप जिवपमझ सर प्रात से की धि हशारे ॥ 


( ६४ ) 


रूप में वही अपनाया, बल्कि उच तत्वों को अपने विवेक और क्रिया-शीलता से 
जीवन भें हज़म करके उनमें से एक नया ही स्वपर कल्याणकारी घामिक दुृष्टि- 
बिन्दु निष्पन्न किया है । ग्राधीजी वेदो को तो मानेगे, पर वैदिक यज्ञ यागादि 
नही कर सकते । इसीतरह वे गीता को कभी नही छोडेंगे, पर उसमें विहित- 
शक्ति द्वारा दुष्टदमन को नही मानव सकते । कुरान का पूर्ण आदर करेगे, पर 
वे दूसरे किसी को काफिर कहनें के लिए तैयार नही। वे बाइबिल का प्रेम धर्म 
तो स्वीकार कर लेगे, पर दूसरो को धर्मान्तरित करना बनावद्यक समझते है । 
वे साख्य, जैन और बोद्धों के त्याग-घर्मं को तो अपना लेगे, पर विश्व रूप मिथिला 
किवा मानव रूप मिथिला-जब दु खारिन से जल रही हो तब उसे महाभारत 
और बौद्ध जातको के विदेह जनक की तरह-'भेरा कुछ भी नही जल रहा हैं' 
ऐसा कह कर जरूती मिथिला को छोंड छाड कर एकान्त जज्भल में जाने को 
तेयार नही । 
जैनी अह्दिसा से भेद्‌- 
बहुतो का यह विचार हैं कि गाधी जी का निरामिष भोजन के प्रति जो 
आग्रह है, वह एक ज॑न साधु से ली हुई प्रतिज्ञा का ही परिणाम हैं। एवं 
उनका अहिसा विषयक दृढ़ विचार भी श्रीमद्‌ राजचन्द्र के ससर्ग का फल हैं । 
इससे सिद्ध हैँ कि गाधी जी का जीवन मार्ग मुख्यछप से जेनधर्मप्रधान है । में 
स्वय उक्त प्रतिज्ञा ओर ससर की वास्तविकता को मानता हूँ। पर इतने पर 
'ज्ी मेरा विचार है कि गाधीजी का जो बहिसाप्रधान भूकाव है वह जैन 
अहिंसा के दृष्टिकोण से बिलकुल भिन्न हे । मासत्याग की प्रतिज्ञा दिलाने 
वाले-यदि आज जीवित हो, तो इसमें सदेह नही कि-वे गाधी जी के निरामिप 
भोजन के आग्रह से अवश्य प्रसन्न होगे, पर साथ ही जब घे गाधीजी को यह 
मानते हुए देखें कि-गाय व भेस आदि पशुओ के दूध को उनके वच्छे व कट्टे के 
मुह से छीन कर पी जाना साफ ही हिंसा हैँ, तो वे इतना ज़रूर कहेगे कि- 
क्या यह भी कोई अहिसा हैं ? श्रीमद्‌ राजचन्द्र जीवित हो और वे गाधी जी 
को विना शस्त्र के प्रतिकार करते हुए देखें, तो वे सचमच ही प्रसन्न होगे, पर 
जब वे गाधीजी को ऐसा आचरण करते हुए तथा मानते हुए देखेंगे कि-जब 
कोई पशु मरते समय असह्य कष्ट पा रहा हो अथवा बचने की कोई आशा 
न रही हो, वो इजेक्शन आदि देकर उसे प्रॉणमुक्त कर देना भी प्रेम घर्मं व 
अहिसा हें-तव वे गाघी जी की इस मान्यता जौर आचरण को कभी जैन 


( १६ ) 


परम्परा में पहले या अब की प्रचलित मान्यताओको मिलाता हैं, तो उसका 
उदार चित्त प्रामाणिक रूप से यह शका किये बिना नही रह सकता क्रि-यदि 
सचम्‌च ही सिद्धान्त रूप में अहिंसा और सयम का तत्त्व एक ही हैँ तब एक 
सच्चे जैन त्यागी के जीवन में और गाधीजी के जीवन में इतना अन्तर क्यो ? 
विचारक का यह भ्रश्न बिलकुल निराधार नहीं कहा जा सकता । इसलिए 
इसका यदि ठीक उत्तर लेना हो, तो हमें कुछ गहरा विचार करना होगा । 


इृष्टिविन्दु का साम्य- 

जन धमें का दृष्टिविन्दु आध्यात्मिक हू, गाधी जी का दृष्टिविन्दु भी 
आध्यात्मिक है । आध्यात्मिकता का अर्थ हँ-अपने में रही हुई वासनाओ की 
मलिनता को दूर करना | प्राचीनकाल में तपस्वी सतो ने देखा कि-काम, क्रोध, 
भय आदि वृत्तियाँ ही मलिनता का मूल हे और वेही आत्मा की छुद्ध वृत्ति का 
नाश करती है । एवं आत्म-शद्धि की प्राप्ति में विघ्न भी डालती हूं। अत. 
उन्होने उन वृत्तियो के उन्‍्मूलत का मार्ग ढूँढ़ निकाला । उन वृत्तियो के उन्‍्मलछन 
करने का अथ॑ हु-अपने में रहे हुए दोषो को दूर १रना। ऐसे दोष हे हिंसादि। 
और उन दोषो को अपने में न आने देना ही-अहिसा हैं । इसी प्रकार उक्त दोषों 
से पदा होनेवाली प्रवृत्तियाँ ही हिसा, और उन प्रवृत्तियो का त्याग ही अहिसा हैं। 
इस तरह अहिंसा का अर्थ मूल दोषो का त्याग करना है। यह होने पर भी तन्मूलक 
प्रवत्तियो का त्याग रूप दूसरा अर्थ भी उसके साथ सकलित हो गया । जो लोग 
अपनी वासनाओ को निर्मूल करना चाहते थे, वे उन सभी प्रवृत्तियों को भी 
छोडना चाहते थे, जिनसे वे वासनाएँ सभव थी । यह साधना भी सरलू न थी। 
उन लम्बी साधनाओ के लिए दुनियावी प्रपञ्चो से दूर रहना भी बडा जरूरी 
थां। फलत दुनियावी प्रपचों को छोड कर साधना करने की प्रथा पड गई। 
वस्तुत ऐसी साधना का मुख्य लक्ष्य दोषो से सर्वथा निवत्त होना और बडे से 
बडा प्रसग आने पर भी दोषो से निलिप्त रह सके, इतना बल प्राप्त कर 
लेना था| 

अहिसा का प्राथमिक ओर मुख्य निवृत्ति-अश सिद्ध करने के लिए सयम व 
तप आदि के जो भा प्रकार अस्तित्व में आए, वे सब के सब निवृत्तिप्रधान ही 
बने । और यही कारण हैँ कि-अहिसा, सयम तथा तप की सभी व्याख्याएँ भी 
निव॒ृत्तिपरक ही रची गई । दूसरी तरफ आध्यात्मिक शुद्धि की साधना व्यवित- 
गत न रह कर उसने सघ और समाज में भी स्थान लेना शुरू किया ॥ ज्यो ज्यो 


( १८ ) 
निवृत्तिलक्षी आधचार- 


अहिंसा और तन्मूलक सभी आाचार-विचारो की प्रथम भूमिका निवत्तिपरक 
होने से सब व्याख्याएं भी निवृत्तिपरक ही बनी, जो कि कालक्रम से वौद्ध- 
प्रम्परा और वासुदेव परंपरा के प्रभाव से प्रवृत्ति-प्रधान तथा छोकसग्रह परा- 
यण बन गईं । अब अहिंसा का अर्थ केवल अभावात्मक नही रहा, बल्कि उसमें 
विधायक प्रवृत्ति का अश भी जुड गया। चित्तमे से रागहेष के निकल जाने के 
बाद यदि उसमें प्रेम जेसे भावात्मक तत्त्व को स्थान न मिले, तो वह खाली 
चित्त पुन' रागह्वंघ रूप बादलो से घिरे बिना न रहेगा, यह सिद्ध हजा। इसी 
तरह सिफ मथन विरमण ही ब्रह्मचयं है, ऐसा न मान कर उस के अर्थ में भी 
विकास हुआ । ओर यह सिद्ध हुआ कि-ब्रह्म में-सर्व भूतो में अपने आपको 
और अपने आप में सर्वे भूतो को मान कर आत्मौपम्यमूछक प्रवृत्ति में ही लीव 
रहना-यह हे सच्चा ब्रह्मचये । ब्रह्मचर्य के इस अर्थ से ही मेत्री, करुणा आदि 
भावनाओ का अर्थ भी श्री सम्पुर्णनन्द जी ने अपनी अन्तिम पुस्तक 'चिहिलास' 
में जिस प्रकार बतलाया हँ-वह विस्तृत हुआ, और वे भावनाएँ ही ब्रह्मविहार 
के रूप से प्रसिद्ध हुईं । मेथून विरमण उबत भावात्मक ब्रह्मचर्य का एक भज्ज 
बन गया। जब निवृत्तिपरक व्याख्याएँ भी प्रवृत्तिपरक होने लगी, तव उसके 
प्रभाव से जन परम्परा सर्वंथा अलिप्त तो नही हो सकी, फिर भी उसके साधु 
समाज के सगठन और दूसरी कई एक बातो के कारण जेन परम्परा का झुकाव 
व व्यवहार मख्य रूप से मिवक्षिगामी ही बना रहा । एवं शास्त्रीय व्यास्याएं 
भी लगभग निर्वात्त की ही पोषक रही । यद्यपि इतिहास का बल समाज को 
दूसरे ही रूप में बनाता रहा था, और वह जेन परम्परा के व्यवहार में एव 
शास्त्रीय व्याख्याओ में परिवर्तत चाहता था, तथापि यह काम आज तक भी 
अंघूरा रह गया है । 

संस्कार का प्रभाव- 

जब फभी कोई विचारक जैन परम्परा के आचारो व विचारो का जनुसरण 
करने लगता है, और जैन शास्त्रो का अभ्यास करता है, तब उसके मन पर 
हजारो वर्ष पहले के बने हुए निवृत्ति प्रधान नियमों और व्याख्याओ का इतना 
मधिक ससस्‍्कार पडता है कि-उसके बाहर जा कर शायद ही कोई विचार कर 
सके । सिद्धान्त भले ही एक हो, पर वे परिस्थितियों के कारण किस प्रकार 
बहुमखी होकर काम करते है, इसका रहस्य समझना भी उवत स्थिति में कठित 
हो जाता हैं 


( २० ) 


घमें सक्तियकूप से काम कर रहा है-उसमें उन सभी सांप्रदायिक धर्मों का 
योग्यरूप में समन्वय हें । धर 


महान्‌ आत्मा- 


गाधीजी भी अपने जसे ही मनृष्य है। पर उनका आत्मा महान है, और 
वह महान सिद्ध भी हुआ है । इसका कारण है अहिंसा धर्म का छोकाभ्युदय- 
कारी विकास । 


गाधीजी को एक छोटी सी कटोरी की सफाई से लेकर बडे से बडे साम्राज्य 
के विरुद्ध यदि आदोलन न करना पडता, अथवा उस भआदोलन में भी उन्हें 
अहिंसा, सयम तथा तप के प्रयोग करने की सूझ उत्पन्न न होती, तो उनका 
अहिसा धर्म भी पृर्ववित निर्मास भोजन की प्रतिज्ञा जैसी मर्यादाओ के अक्षरशः 
पालन करने के ऊपर शायद ही ऊठ पाता । इसीप्रकार यदि किसी एक समर्थतम 
जेन त्यागी के जिम्मे समाज की सुव्यवस्था का सारा सूत्रसचालन सौंपा जाए, 
या यो कहिये कि-उसे धममंप्रधान राज्यतन्न को सचालन करने के पूरे अधिकार 
दिये जाएँ तो ऐसी स्थिति में वह प्रामाणिक जैन त्यागी भरा क्‍या करेगा ” 
सचमुच यदि वह प्रचलित जन अहिसा में कोई विकास किए बिना उत्तरदायित्व 
को निभाना चाहेगा, तो उसे असफलता का ही मुंह ताकना पडढेगा। या उसे यो 
कहना पडेगा कि में सामाजिक अथवा राजनैतिक ज़िम्मेवारियो को नहीं ले 
सकता । ओर यदि बह सचमुच ही प्रतिभाशली व क्रियाद्योल होगा, तो वह 
सारी की सारी ज़िम्मेवारियो को हाथ में लेकर उन्हे निभानेका अथक प्रयत्न 
करेगा। ऐसे प्रयत्न का फल यह होगा कि-उसे जेन परपरा के एक मात्र 
निवृत्तिपरक सस्कार बदलने पडेंगे। और अहिसा की व्याख्या में ऐसा विकास 
करना होगा, जिससे कि सामाजिक हित को लक्ष्य में रखते हुए कितने ही व्याव- 
हारिक परिवतेंत क्यो न करने पडें, फिर भी अहिंसा का मूल आत्मा-वासनाओ 
का त्याय और सदुगणी का विकास-सुरक्षित रह सके । 


गांधीजी का घम्म नवीन है- 


कोई भी साधक-यदि मनुष्य जीवन में खडे होने वाले नित्यनतन प्रब्नों को 
घामिक दृष्टि से हल करना चाहेगा, तो वह गाधीजी के जीवन धमम की दिद्या का 
सरलता से ममझ सकेगा । इसलिए में मानता हें कि-गाघीजी का जीवनधघम 
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दछ्माश्रमण गांधीजी! 


ले०-श्री दलसुख मालवरणिया | 





ऋग्वेद के आधार पर प्राचीन घर्म का रूप केवल प्रकृतिपूजा निष्पन्न होता 
है। इसके मूल में-प्रकृति की गहनता, उपकारकता और विनाशकता के दशन से 
होने वाला अपनी पराधीनता का ज्ञान, भय ओर स्वार्थ सिद्ध करने की भावना- 
ये हैं । इसी से प्रकृति तत्त्व में मनुष्य ने श्रद्धा की और इस आशा से कि ये 
तत्त्व हमारी मलाई करें, हमारा कुछ न विगाड़ं, प्राकृतिक तत्त्वो का वह पुजारी 
बन गया । धीरे धीरे प्रकृतिपूजाने एक निश्चित रूप धारण किया । अब व्यक्ति 
अपने मनमाने प्रकार से पूजा नहीं कर सकता | यदि पूजा करनी ही हो तो निश्चित 
ढोँचा से ब।हर कोई नहीं जा सकता । इसप्रकार यह पूजा व्यक्ति की इच्छा पर 
नहीं किन्ठ॒ सामाजिक इच्छा पर यानी एक सस्था की इच्छा पर चलने लगी 
ओर एक पुरोहित वर्ग खड़ा हो गया। धम व्यक्ति की सम्पत्ति नहीं किन्ठ॒ पुरो- 
हित समाज की समत्ति बना यया । पुरोहितो ने व्यक्ति स्वातन्त्य छिन कर घामिक 
क्षेत्र में मनुष्यो को पराघीन बना दिया। प्राचीन धर्म का यह एक रूप है जो 
हमें ऋग्वेद के बाद के ग्रन्थों में मिलता है | 


इस धर्म का उद्देश्य क्या था इसकी ओर दृष्टियात करने पर पता चलता 
है कि मनुष्यो को भोगोपमोय की सामग्री की आवश्यकता थी। उसी सामग्री 
को जुटाने के उद्देश्य से और उसी की रक्ष। के उद्द श्य से वे प्राकृतिक तत्त्वों को 
पूजा करते थे | इससे बढ़ कर या इससे ऊँचा कोई आदश प्रकृतिपूजक मनुष्यों 
के सामने हो ऐसा नहीं रूगता । 


किन्तु इन प्रकृतिपूजक मनुष्यों के अतिरिक्त एक दूसरा वग भी था जिनका 
उल्लेख दास ब्रात्य, यति इन शब्दों से होता था। यह बात निश्चित है कि 
इनका घम प्रकृतिपूजा नहीं था। इनके धर्म को त्यागप्रधान या वतप्रधान धर्म 
कहा जाय तो अनुचित न होगा । इन दोनों का सधर्ष हुआ है यह भी निश्चित 


( २४ ) 


करने पर भी दूसरो के परिश्रम का फल उठाया जाता था। आवश्यफताए संन्यासियों 
की कम थीं | श्रद्धाजीवी लोग उनकी आवश्यकताओ की पूर्ति प्रेम और आदर 
से करते ये | ओभोर वे छ्वान ध्यान मे मम्म रहते थे । वे छोगो के आादश ओर 
भावना का स्तर ऊँचा उठाने में यथाशक्ति प्रयज्ञशील रद्दते ये । सन्यास माग का 
निव्त्ति का आदश लम्बे काल तक चलने के बाद उसमे भी कई दोष आ 
गए । संन्‍्यासियों की सगठित सस्थाएँ बनी, उनके तपोवन, मन्दिर और विहार 
बने | उनके निर्माण ओर सुरक्षा के लिये राज्याश्रय लिया गया। ओर उसीमे 
सन्यासमागि यो के पतन के ब्रीज पड़े | उनकी आवशध्यकताएँ: इद्धिगत हुई किन्तु 
कतंव्यों की या प्रद्गत्ति की कमी बनी ही रही । तब श्रीमद्‌ भगवद्गीता के रूप में 
ब्राह्मण सस्कृति ने सिर उठाया। उसमे पुरानी ब्राह्मण सस्कृति ओर श्रमण सस्कृति 
के मुमेझ का प्रयत्न होने पर भी प्राधान्य त्राह्मण सस्कृति का ही है। श्रमण सस्क्ृति 
का उपदेश क्मत्याग-कमसन्यास का था वहाँ गीता का “उपदेश कमत्याग का 
नहीं किन्तु फल्त्याग-फल्सन्यास का है। चतुवर्णो के नियत कर्मों को श्रमण 
सम्कृति नहीं मानती वहाँ गीता के मतानुसार 'स्वधर्म निधन श्रेय परघर्मो 
भयावह । ३-३५ का सिद्धात € | हिसक कछृत्यों से सबंथा दूर रहने का उपदेश 
श्रमण देते रद्द वहाँ गीता मे क्षत्रियों को अपने वणंध्मं का पालन करने के लिये 
भाई भाई मे भी लड़ना अनिवार्य बताया है। ओर इसप्रकार वर्णमेद और 
तन्मूलक क्तंब्य भेद को दृदमूल क्या गया है | इसी वर्णमेद ओर कतंब्य भेद 
के ही खिलाफ श्रमण सम्छझृति प्रारम्म स ही रही ह। भगवद्गीता के बाद का सारा 
इतिहास बताता ह किजो व्यवस्था गीता ने दी उसम से फल्त्याग के अद्य का 
तो कभी पालन हुआ ही नही | किन्तु वर्ण व्यवस्था दृढमूल हुई। कतंव्य भेद भी 
हृदमूल हुए जिसका भबद्भर रूप छाटो-छोटी जातियों और ठप जातियो मे माजूद 
ह। गीता ने श्रमण सस्तति के मान्विक तत्व मोल ओर सन्यास मार्ग को अपनाते 
हुए. भी, उन तत्त्वो की परम उपादेयता का प्रतिपादन करते हुए भी, स्थितप्रश 
के नप में श्रमण सम्द्ृति के आदश को बढा चढ़ा कर वणन करके भी अजुन के 
मूल प्रश्न का उत्तर तो यही दिया ऊि क्योंकि तुम शक्षत्रिय हो ठ॒म्हें ता छड़ना ही 
चाहिए | तुम मेदान छोड्कर सन्यास भाग को स्वीफसर नद्वी कर सकत। इस 
टक्तर में से टिसा-अद्दिसा के प्रश्न को अमी यदि न उठाया जाय तो स्पष्ट है कि 
सन्वासमागि ये का सब व्वागव्रदेडियों से जा भगना था वह गीतावार को अनिष्ट 
था छतःव उन्‍होंने कम सो भी अम्म सज्जा टे करके, प्रवृदच्चि का नी निद्ठि हू 
स्शा | कअ्दथात्‌ निजास प्रवक्ति आर निव्रधि के बीच काट मंद नहीं ऐसा गांता- 
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है वर्णव्यवस्था । इसी व्यवस्था के कारण अधिकाश प्रजा भज्ञान और दासता के 
गत में ड्बी पड़ी है । गाघीजी का ध्यान इस वर्ण व्यवस्था की ओर जब वे 
अफ्रिका में थे तब से गया था। गाधीजी ने इस विषय में, उनको हिन्दूधम में 
और गीता मे दृढमूछ श्रद्धा कराने वाले श्रीमद्‌ राजचन्द्र नामक जैन अध्यात्मा 
साधक से पूछा था। श्रीसद्‌ राजचन्द्र ने तत्त्वत, वर्णाश्रस धर्म की व्यवस्था को 
न मान कर भी उन्हें यह सलाह दी थी कि जहाँ तक हो छोकाचार की और सहु- 
त्तियो की रक्षा के निमिच वर्णाअम धर्म का पालन करना चाहिए | किन्तु गाधीजी 
ने तात्त्विक बात को ही पकडा ओर लोकाचार के ढकौसले को दूर ही फैका | 
एक जैन आध्यात्मी तत्त्वत, वर्ण व्यवस्था को निकम्मी मानते हुए मी-व्यवहार 
में उसके पालन का भाग्रह रखते थे यह उनके ऊपर ही नहीं किन्तु जेन धर्म के 
ऊपर ब्राह्मण धर्म की छाप का ही परिणाम था । गाधीजी तो विचार ओोर 
भाचार की सपू्ण एकता चाहते थे | शकराचाय और अन्य वेदान्तिओ ने भी 
इस विषय में आचार और विचार की एकता की ओर ध्यान नहीं दिया। जैनो 
ने जो श्रमणमार्गी थे, इस विषय में आचार और विचार की एकता पर भार 
नहीं दिया । सब प्रथम एक गाधीजी ही ऐसे हुए हैं जिन्हों ने अपने लिये 
ही नहीं किन्तु अपने अनुयायिओ के लिये भी विचार और व्यवहार की 
एकता का प्रतिपादन किया है। ओर समाज की वर्गवहीन और वर्णविहीन रचना 
के लिये विशेष रूप से प्र्नत्ति की है। भारतवर्ष के समूचे सास्क्ृतिक इतिहास में 
गाधीजी का यह प्रयत्ञ सवप्रथम है| यदि गाधीजी के इस धामिक सशोधन 
को-सभी धार्मिक नेता मान कर उनके अधूरे कार्य को पूरा करने में छुग जायें 
तो भारत का सास्कृतिक भविष्य नि.सदेह उज्ज्वल होगा । 


भगवद्गीता ने सन्‍्यास का अर्थ कर्म-सन्यास नही किन्तु फलसन्यास किया है 
यह कहा जा चुका है। कम को अनासक्त भाव से करने का भगवद्गीता का 
उपदेश है। यदि गीताकार इतनाही करके सतुष्ट होते तो भारतीय सस्कृति का 
रूप आज दूसरा ही होता । किन्तु इसके साथ गीताकार ने कम वही करना 
चाहिए जो अपने वर्ण के लिये नियत हो” ऐसा जोड़ दिया । ओर इसी से गीता 
के मूल मन्त्र की कोई कीमत न रह्दी। गाधीजी ने प्रत्येक व्यक्ति को स्वावलम्बी 
बनने की सलाह ठो। इसी से झूठ़ों के दासकम ओर क्षत्रियों के पानक्रम 
की कोई विद्येप आवश्यकता नहीं रही । भगी का काम मी-उन्होने स्वय किया 
ओर अपने अनुयायी से करवाया, इतना ही नहीं किन्तु सेवा मार्ग की प्रथम गत 
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ओर गाधीजी के कर्मयोग में फक इतना है कि गीता वर्णा के कम नियत करती 
है बहा गाधीजी आवश्यक कर्मों को सभी के लिये नियत करते हैं । सन्यासमाग 
का यह सशोधन मूलगामी और तात्तिक है। इस सशोधन के ऊपर यदि धार्मिक 
नेताओं का ध्यान जाय तो हमारे धामि क सस्कारो का रूप ही बदल जाय और 
हम धर्म के मृतक शरीर की दुगन्ध से मुक्त हो कर वास्तविक धर्म की भात्मा से 
सम्पर्क सिद्ध करके उन्नति के शिखर पर शीघ्र ही पहुँच जायें । 


अहिंसा श्रमण सस्क्ृति और धरम का प्राण है। भगवान महावीर और बुद्ध' ने 
अहिंसा धम की प्रतिष्ठा की ओर धम के नाम पर होने वाली हिंसा को तो बहुत 
कुछ अशो में छ॒प्त करने में वे सफल हुए. | उस अहिंसा का साम्राज्य बढ रहा 
था। अशोक जैसे सम्राट हिंसक युद्धो से विरत होते देखे गये यह इसका प्रमाण 
है। ओर हिंसक युद्ध के सम्थन के लिये ही गीता जैसे भासत्र की रचना करनी 
पडी यह भी अहिंसा के बढते प्रचार का प्रमाण है। गीता ने अनासक्त कर्मयोग 
का उपदेश देते हुएभी “हतो वा प्राप्स्यसि स्वगं! (२-३७) कह करके आसक्ति को 
ओर हिंसा को ही बढाया है, दुष्टों के दमन का कोई नया मार्ग नहीं दिखाया है। 
गाधीजी ने उसी गीता का पाठ करके अहिंसक सत्याग्रह का अख्त्र हमें दे करके 
दु्टो के दमन का ही नहीं किन्तु दुष्टों के हृदय परिवत॑न के द्वारा ससार में से 
दुष्टता के निमूंडन का नया उपाय बताया है। बताया ही नहीं है अख्रशस्त्र से 
सज ब्रिटिश सैन्य का सामना अस््नहीन निर्जीव प्रजा में अहिंसा के बल का सचार 
करके, किया भी है | और सदियो से पराधीन प्रजा में नया बल भोर तेज का 
सचार करने में सफल भी हुए हैं। सिफ भारत के इतिहास में ही नहीं, ससार के 
* इतिहास में भी गाधीजी का यह अपूर्व काय उन्हें अमरता प्रदान करने के लिये 
पर्यास है। गाधीजी के इस मार्ग पर यदि दुनिया के छोग चर्ें तो विश्व में 
अहिंसा का साम्राज्य प्रवति त होकर सच्ची शान्ति हमें मिल सकती है | 


गाधीजी ने इसप्रकार श्रमणों की अहिसा को विश्व-व्यापी रूप देकर उसको 
पुन॒ प्रतिष्ठा की है और भ्रमण धर्म के उद्धार के भागी हुए हैं। अतएव हम 
उन्हें श्रमणों में प्रचलित क्षमाश्रमण की उपाधि दें तो उपयुक्त ही होगा । 


&2929%% 


ग्र!!क7)8 )॥ ह7979]।87!9878॥#9॥ ?8॥9/#]]#]8।)8॥ #॥/9/ करू कि") 8] #।)क# के ॥8 ह॥0 0 हक ह #& हक हं। कं शक ४#थ के है के | ज्ञाजच्रं $ 8 8 ह 


'5,5च७,.५॥]॥]। 7?(तछा|(८:/७]॥0[५95 


एछाठ्तात 270796038 200 उुशा छ&धा2053 


छ4| 4 थी +% 


आ(( हक 9 


एज 97 86शा ए72520 ए?.ा0€ 6 8798; 
। जैन दाशंनमिक साहित्य के घिकास की रूपरेखा ( थप्राप्य ) 
ले०--प्रों० दलसुख भाई मालवणिया मूल्य चार बाने ; 
2, शांगाह ॥ ग्राताता स्ा3007ए ( भप्राप्य 
एप 97. 800 (0शात शिध८६€ 4 #&75 * 
3. विश्व-समस्या और ब्रत-विचार 
छे०--डॉ ० वेनीप्रसाद मूल्य चार आते * 
4. (075#(फ/07 ?पट6 4 575 : 
5 अधहिसा की साधना # 
ले०---श्री काका कालेलकर मल्य चार आने 
6 परिचयपत और चापिक कार्यंविवरण मल्य चार आने 
7. छ्ाग्राहएए 77 ऊफ्रशागओवए2त2055 ं 
+ऊ>ज 97 800 (ए970 एटलल 4 ऊए5 * 
8. भगवान्‌ महावीर ह 
ले०--श्री दलयुखभाई मालवणिया मूल्य चार आने « 
9. शशाए०३ 55879 शाप ][श्ञाव5॥7 एाए& 4 68॥5 « 
छएत्न्‍र 700, 3, 8 &आधपटाटथा' हे 
40 जेन-सस्क्ृति का हृदय मूल्य चार आने 


ले०--प्‌० सुखलालजी सघंवी 
4 भ० महावीरका जीवनर--[ एक ऐतिहासिक दृष्टिपात] ”  ! 
ले०-प० सुखलालजी सधवी 
2 जैन तस्वज्ञान, जैनघर्म और नीतिवाद ् 
ले०-पं० सुखलालजी तथा डॉं० राजव॑लि पाण्डेय 
43 आगमयुग का अनेकान्तवाद 


मा आजमा हब # 


सा था। स[ #॥ # # छा # ७ 


ले० प० श्री दलसुखभाई मालवणिया मूल्य आठ आने 
4, निम्नेन्थ-सम्प्रदाय [ पूर्वार्ड ] 

ले० प० श्री सुखलालनी स॑घवतरी मूल्य दस आने - 
5. निग्नेन्य सम्प्रदाय [ उत्तराद्ध ] ४ 
ले० प० श्री सुखलालजी सघधवी मूल्य छ आने - 
6  वस्तुपाल का विद्यामण्डल ; 
ले० प्रो० भोगीलाल सांडेंसरा एम ए मुल्य आठ आने द 
]7, जैन आगेम [ श्रृत-परिचय ] मूल्य दस आने « 
ले० प० श्री दलसुखभाई मालवर्णिया ४ 
8 काय्यप्रवृत्ति और कार्य दिशा मूल्य आठ आने ४ 
४/४४/६४ ६० ३--+ ट 
"2/८ $२०३८८०१८, हि 
डा ८ए/"7808., ए55458 छल ४0एछाए ६ 
ठ3छ487०585 जराषएए एसएजएरअा पर ट 


है ।क्ा #4 27/87)77/8| क#/##"।8 4! [ हक [ #। ४! ॥।॥ | | 8 8। 0 #॥#॥।  ॥((#!४।।8//9 8!।4(।8।878।( ७] 8०। ७)। ७ ५७ व) #]8]#|ल्‍] 4287 8॥)॥# ।29!!#|//ज /ह ॥।)॥#9//8।।8 ।8॥8॥8 (9(७४४।७/6 [6/॥।9/॥|।थ ।॥#।।थ थ?।७। ह|[[॥ 4 [4/9| 8 | 


हर 84 
।08॥।8$ /0/09)॥9/8/]478/॥#9]।68।| 8 | |७9।)।।# | 0 0894।808/894।460। 48 |9।) 9 2! 2(।8।)8# (६।।8/।88|।9|680।84! 9 (8! । 


बनारस हिन्दू यनिवर्सिटी प्रेस, बनारस । 


श्री जैन संस्कृति संशोधन मरडल 


बनारस हिन्दू युनिवर्सिटी 


पत्रिका नं० १६ 


वस्तुपाल का विद्यामणडल 


लेखक--- 
श्री भोगीलाल साइसरा एम० ए० 
अध्यापक, गृजराती और अर्धमागधो 
सेठ भो० जे० अध्ययन-सथशोघन विद्याभवन 
गुजरात विद्यासभा, अहमदाबाद । 
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गुजरात के वीरपुरुष 
वस्तुपाल-तेजपाल जपाल 


७>-+“कर्दप+ आह :77२२३७- 
'पूर्वकालीन जैन जितने धर्मप्रिय थे उतने ही राष्ट्रभकत भी थे और जितने 
राष्ट्रभवत थे उतने ही प्रजावत्सल भी थे । उनकी लक्ष्मी का लाभ घमं, राष्ट्र 
और प्रजागण समान रूप से लेते थे । वे साधमिकवात्सल्य भी करते थे और 


प्रजासघ को भी प्रीतिभोज देते थे । वे जेनमदिर भी बंधवाते थे और सार्वजनिक 
स्थान भी बनवाते थे । वे जैनमन्यो को जिस भावना से सम्मानित करते थे 


उसी भावना से ब्राह्मण विद्वानों का भी आदर करते थे । झन्नुजय और गिरनार 
की यात्राओं के साथ वे लोग सोमनाथ की यात्रा भी करते थे और द्वारिका 


भी जाते थे । 

वस्तुपाल-तेजपाल आदहशें जेन थे । उन्होने जैनधर्म का प्रभाव बढाने के 
लिए जितना द्रव्य व्यय किया था, उतना अन्य किसी ने किया हो, ऐसा इतिहास 
में नही मिलता । मध्ययग के इतिहास काल में जितने भी समर्थ जैनश्रावक 
हो गये हे, उन सब में वस्तुपाल सब से महान्‌ था और ज॑नवर्म का सरश्रेष्ठ 


प्रतनिधि था । एक साधारण जेनयति के अपमान के बदल में उसने गर्जेरेश्वर 
महाराज वीसलदेव के मामा का हाथ कटवा दिया था। उसका स्वधर्मा- 


भिमान इतना ज्यादा उम्र था। इतना होते हुए भी उसने जेनधमस्थानो के 
अलावा लाखो रूपये ज॑नेतर धर्स्थानो के लिए भी ख् किए थे । सोमेश्वर, 
भग॒क्षत्र, शुक्‍्लतीर्थ, वेद्चनाथ, द्वारिका, काशी विश्वनाथ, प्रयाग और गोदावरी 
आदि अनेक हिन्दूतीथंस्थानो की पूजा आदि के लिए लछाखो का दान किया था, 
सैकडो ब्रह्मशालाएँ और ब्रह्मपुरियें बनवाई थी, पथिको के आराम के लिए 
स्थान स्थान पर कई कुएँ, वाषिकाएँ बनवाईं थी, अनेक सरोवर और विद्यामठी 
का निर्माण किया था, अनेक ग्रामो के चारो ओर चहारदीवाली बनवाई थी, 


सेकडो शिवालयो का निर्माण क्या था, सहस्म्रो वेदपाठी ब्राह्मणो की वाषिक 
आजीविका बाँध दी थी ओर इन सब कार्यों के अतिरिक्त एक अनुपम और 

* अदमत कार्य यह क्या कि मसलमानो के लिए अनेक मस्ज्ीदें भी बनवा दी थी। 
उसने हजारो रूपये ख़च कर के गूजरात की शिल्पकला के सुन्दरतम 

* नमूने के रूप में एक उत्कृष्ट ख़दाई के काम का आरसपत्थर का तोरण बनवएकर 
इस्लाम के पाकधाम मककाशरीफ को अर्पेण किया था ।* अपने धर्म में अत्यन्त 

सुस्त होते हुए भी अन्य घमम के प्रति ऐसी छदारता बताने वाला और अन्य घमें- 
स्थानों के लिए इस ढग से लक्ष्मी फा उपयोग करने चाला उसके समान अन्य 
कोई पुरुष, भारत वर्ष के इतिहास में मझे तो दृष्टिगोचर नहीं होता । जन- 

धर्म ने गुजरात को वस्तुपाल जैसा असाधारण-सर्वेधर्मंसमदर्शी और महादावी 


महामात्य का अनुपम पुरस्कार दिया हूँ । 
--आचार्य जिनविजयजी 


१ $ 


वस्तुपाल का विद्यामण्डल 
ले०-श्रीयुत भोगीलाल साडेसरा; एम-ए. 
नकद 


त्याया कुदइमलयन्ति कल्पविटपित्यागक्रियापाटव्म्‌ 
फाम फाव्यकलापि कोमलयति हेपायनीय वच । 
बुद्धिधिषकुसते घ यस्य घिषणा चाणफ्यचिन्तामणे 
सोष्य फस्य न वस्तुपाछसचिवोत्तस' प्रशसास्पदम्‌ ॥। 
“जनरेन्द्रप्रमसू रिकृत अलकारमहोदधि 
सत्कविकाव्यश्रीरे दुष्पदगददोषमोषणकनिषक । 
श्रीवस्तुपाठलस घिव_ सहृदयचूडामणिजंयप्ति ॥! 
--स्षीमेश्वरकृत उल्लाघराघवद 


वाल मलराज, भीमदेव द्वितीय, लवणप्रसाद, वीरघवल और वीसलदेव का 
काछल-विक्रमकी तेरहवी शताब्दी का उत्त राधे और चौदहवी छठाब्दो का प्रारम्भ- 
फाल यह गुजरात में सस्क्ृत व्रिद्या के विलास का काल है । वीरघवरू और 
वीसलदेव मालवे के प्रसिद्ध राजा मृज और भोज की भाति अपनी सभा 
में पण्डितो को रखते ही थे किन्तु इस यृग में विद्याप्रचार को सबसे ज्यादा घेग 
मिझा था घोलका के राना वीरघवल के मध्री वस्तुपा् जौर तेजपाल की ओर 
ते । इस समय की साहित्यप्रवत्ति में स्वयं वस्तुपाल की प्रेरणा ही अधिकांस में 
बारणभत्त थी । 


वस्‍्तुपाल एफ वीर योद्धा मौर निपुण राजपुरप ही नहीं थे, ये साहित्य- 
रतिफ, साहित्ण-विवेदक और कवि भी में। श्ली कृष्ण और अर्जुन की मंत्री, 
रेयवया पर उनना विहार और अन्त में अर्जन के हारा किया पया सुभद्रा- 
एरप, एस महामारतीय प्रसाा का १६ सार्यो में बद्धित्यपूर्ण पर्षने एरते 
(ए, नानाराययानद नाम का महादराब्य उन्होने रचा है। मर्जर देश के ही 
पूरबालीन महाझयि पाप के शिवपारयध थी रसीहि में शिस्ता दया प्रस्तुत 
४)स्प, थिदेदया के प्रत्येत दृष्टिरोप से माप गो एस भमहती रचना के 
पाद ट्प्र ऐेने घाता € । एसेे उपर दाषशजपयप ए३-भादिनायस्तोत, 


पउारमशउनेमिनापलोच, अदिरास्तोतव शादि झ्लोद्र तथा एप टहोशरो 


( २ ) 


आराधना ये वस्तुपाल के काव्य उपलब्ध हैँ । वस्तुपालरचित सुभाषित, 
जह्नण की सूक्तिमक्तावलि और शाद्गधर की शाड गधरपद्धति में उद्धृत 
किये गये हैं । गुजरात में ग्रथित मेरुतृंगकृत प्रवन्धचिन्तामणि, राजशेखरक्ृत 
चतुविशज्वतिप्रवध, जिनह॒षेकृत वस्तुपालचरित और पुरातनप्रवन्धसग्रह आदि 
प्रबन्धात्मक ग्रन्थों में भी वस्तुपाल की सूक्तियाँ मिलती हे। सुक्तियों की रचना 
में वस्तुपाल को विशिष्ट रस था, इतना ही नही किन्तु सूक्तिरचना में उनकी 
कविप्रतिभा का वेशिष्ट प्रगट होता था, यह वात भिन्न भिन्न प्रवन्धो में उद्धृत 
किसी अज्ञात कवि के नीचे के इलोक पर से प्रतीत होती हैः-- 


पीयूषादपि पेशला शशघरज्योत्सवाकलापादपि 

स्वच्छा नृतनचतमज्जरिभरादप्युल्लसत्सौरभाः | 
वाग्वेदेबीमुखसामसुकत विशदोद्गा रादपि प्राञजलाः 

केषां न प्रथयन्ति चेतसि मु्दं श्रोवस्तुपालोक्तयः ॥। 


सोमेश्वर ने भी अपने “उल्लाघराघव” नाटक में इसी वस्तु का समर्थन 
करते हुए कहा हैं कि-- 
अम्भोजसंभवसुता पकक्‍त्राम्भोजें5स्ति वस्तुपालस्यथ । 
यद्दीणारणितानि श्षयन्ते सृक्तिदम्भेन ॥ 


वस्तुपाल की काव्यकला की मौलिकता का वर्णन करते हुए यही कवि 
अपनी आबुप्रशस्ति में लिखता हैं कि-- 


विरचयति वस्तुपालइंचुलुक्यस चिवेषु कविषु च प्रवरः । 
न कदाचिदर्यग्रहण श्रीकरणे काव्यकरणे वा ॥। 


एक समकालीन कवि ने वस्तुपाल को “ कर्चालसरस्वती ” (दाढीवाली सर- 
स्‍्वती) की उपमा दी है और दूसरे ने उनको “सरस्वतीकण्ठाभरण” कहकर 
पुकारा है । “वाग्देवीसून्‌ू और “सरस्वतीपुत्र” ये भी उनके उपनाम रहे । कवियो 
के आश्रयदाता होने से वे “ल्घुभोजराज” कहलाते थे । प्रबन्धो में वर्णन है कि 
पडितो और कवियो को उन्होने लाखोका दान दिया था। और लाखो रुपये खर्चे 
करके भडोच, खभात और, पाठण में ज्ञान-भडार स्थापित किये थे । यह सब 
उनकी अपूर्व विद्याप्रियता का परिचायक है । स्वय उनका ग्रन्थ-भडार भी अतीव 
समृद्ध था । राज कारोबार जैसे अतिशय प्रवृत्तिमय जीवन में से भी, सरस्वतीसेवा 
के लिए वे काफी समय निकाल लेते थे । उनके खुद के ही हस्ताक्षरों से 


( ३ ) 


| स॑ं० १२९० में लिखी गई उदयप्रभसूरिकृत धर्माम्युदय महाकाव्य की ताई- 
पत्नीय प्रति खमात के भदार में मौजूद हैँ । “घोलका युनिवर्सिटी' के नामसे 
आजकल उपहासास्थद वना हुआ “घोलका” वस्तुपार की छाया के नीचे, 
गुजरात का एक सज्चदा विद्याधाम बना था | 


विक्रम की तेरहर्वी शताब्दी के उत्तराघे में और चौदहवी शताब्दी के पूर्वाद्ध में 
गुजरात में जो मृल्यवानु -समुद्ध सस्कृत साहित्य रचा गया हूं वह मुख्यरूपसे वस्तुपाऊ 
के विद्यामडल को साहित्यप्रवृत्ति का मोर वस्तुपाल के खुद के आश्रय ओर 
उत्तेजना का परिणाम हूँ। विद्यामडल में राजपुरोहित सोमेश्वर, हरिहर, नानाक 
१४ित, मदन ,सुभट, मन्नी यशोवीर और अरिसिंह आदि थे। चस्तुपाल के 
अतिसवक में आये हुए कवि और पडितो में अमर॒चन्द्रसूरि, विजयसेन सूरि, उदय- 
प्रभपूरि, नरचन्द्र सूर, भरेन्द्रप्रससूरि, वालचन्धसूरि, जयसिह सूरि तथा 
माणिव्यचन्द्र आांद जनसाघुओके नाम गिने सकते हूँ । इसके अतिरिक्‍त दूसरे 
अनेक कवि तथा जिनके नाम आज नहीं मिझत हूं एसे अनेक पडित वस्तुपाल 
के पास में विद्यमान थ। उन सब का तथा उनकी साहित्यप्रवुत्ति का सक्षिप्त 
परिचय देने का प्रयास यहा किया जाता हूँ । 


सेमेश्वर 


पस्पास्ते मुसपदधूजें सुसमुचा बेद. स्मुतीरदेद य- 
स्‍्त्रेत्ा सप्मोच्ि यस्य यपस्य रसना सूते च सृपतायुतम्‌ । 
राजान स्ियमर्जयन्ति महतों यत्यूजपा गुजरा 
फर्तुं तस्य गृुणस्तुति जगति फ. सोमेश्वरस्येश्वरः ध 


--पेस्तुपाल 
धोसोमेश्वरदेवफयेरदेत्प लोफम्पृण गुणप्रापम्‌ ॥ 


हरिहर-सुभव्प्रनुतिनभिरनिष्ितरेष फप्रिप्रयर ॥॥ 
याप्देवतायसन्तस्प फदे कोसोमदार्मण । 
घुनोति पिवुषघान्‌ सृ।फ्त. साहित्याम्नोनिधे" सुघा ॥ 
तय दवघ्ध धातपत्र सद्वर्ण सर्दशास्प्रत्तम्पूर्णम्‌ । 
जयतु निज पुत्तशमिय सोमेश्यरदेवणा'देदी ॥॥ 
““मुरधोत्त २ मरहादाव्य-प्रधस्लि- 
पुरोहित घोमेश्वर, बल्लुपाठ वा एघ्द भित्र पा। उसे रच हुए 
गुरपोत्सवमहाराय्य की प्रशच्ति पर स मारुम होठा हूं एि उड़े पूर्वड, मूरर,ज 


( ४ ) 


के समयसे राजपुरोहित का कार्य करते थे । वडनगरके गुलेचा गोत्रकां 
सोमनामक विद्वान्‌ ब्राह्मण उसके वश्ञका मूल पुरुष था । मूलराज का वह 
पुरोहित था। सोमका पुत्र लल्लशर्मा, चामुड का; और लल्ल का पुत्र मूज, 
दुलंभराज का पुरोहित था। मुज का पुत्र कुमारश्मा, सिहराज का पुरोहित 
था । कुमारशर्मा का पुत्र सवंदेव था और सर्वदेवका आमिग तथा आमिग का 
सर्वदेव ( द्वितीय ) हुआ । उसने कुमारपाल की अस्थिए गगा में वहाई थी। 
इस सर्वंदेव के लघु आता कुमार की लक्ष्मी नामक स्त्री से महादेव, सोमेश्वर 
और विजय नामक तीन पुत्र हुए। इनमें से सोमेश्वर भीमदेव, वीरधवल 
और वीसलदेव का राजपुरोहित हुआ । वस्तुपाल और उसके बीच मेत्री की 
दृढग्रन्थि बध गई और वस्तुपाल के आश्रय से उसकी सारस्वतसेवा को 


खूब पुष्टि मिली । 


सोमेद्वर के ग्रन्थोमें कीतिकोमुदी, सुरधोत्सव, रामशतक और उल्लाघ- 
राघव नाटक प्राप्त हुए हु ।इसके अतिरिक्त वस्तुपाल तेजपालसे निर्मित आवबू 
स्थित हूणवसद्दी को प्रशस्ति तथा ग्रिरनार के जीर्णोद्धुत मन्दिर की प्रशस्ति, 
सोमेश्वर के द्वारा बनाई हुई हैं। वीरधवल के द्वारा घोलका में निभित वीरना- 
रायण प्रासाद की १०८ इलोक की प्रशस्ति भी सोमेश्वर की रचना हैं ऐसा 
चतुविशति प्रबन्ध से मालूम होता हैँ । यह प्रांसाद और उसकी प्रशस्ति अभी 
विद्यमान नही हूँ । भीमदेव की सभा को, सोमेद्वरने यामाद्ध में एक नाटक 
रचकर हषित किया था, ऐसा उसने सुरथोत्सव की प्रशस्ति में लिखा हैँ । वह 
नाटक उललाघराघव से भिन्न होना चाहिए क्योकि उस्लाघराघव तो सोमेश्वरने 
अपने पुत्र भल्लशर्मा की प्रार्थना से लिखा था, ऐसा उसमें उल्लेख हैँ। सुरथो- 
त्संव की प्रशस्ति में जिसका उल्लेख है वहू नाटक अप्राप्य है । * 


नौ सगे का कीतिकौमुदी महाकाव्य, सोमेश्वर ने अपने आश्रयदाता मत्री 
की प्रशस्ति में लिखा हे किन्तु वस्तुपाल चरित्र और गुजरात के वाघेला राजाओ 
के इतिहास का इतना तादात्म्य सम्बन्ध हूँ कि गुजरात के इतिहास के अभ्यास के 
लिए भी यह काव्य अत्यन्त उपयोगी सिद्ध हआ हैं। प्रारभ में अणहिलपुर का 
वर्णन करके कवि ने मूलराज से लगाकर भोले भीम तक के तथा बाद के वाघेला 


* घुस्थोत्सव के संपौदक्कों के मत से सोमैश्वर ने काव्य प्रकाश की कांव्यादर्श नामक टीका 
लिखी थी । किन्तु वह प्तोमेश्वर तो भारद्वाजगोत्रीय देवक का पुत्र होने से प्रस्तुत सोमेश्वर से 
भित्त द्वी हे। 
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धाया के अर्योराज से छगांकर वीरघवल तक के राजाओ का इतिहास दे दिया हैं । 
तदुपरान्त वस्तुपाल-तैजपाल की मन्त्रीपद पर की गई नियुक्ति का तथा लछाटपति 
शपका और मारवाड से चढ़कर गाये हुए चार राजाओ का मत्री ने एक साथ 
शसे पराजय किया, इसका वर्णन हूँ | विजय के बाद, महाकाव्य की रूढि के 
अनुसार पुरप्रमोद तथा घन्द्रोदय का वर्णन किया हूँ। तदुपरान्त मन्ती का परमार्थ- 
विचार निरूपित किया हूँ, जिसमें सुर्योदिय का वर्णन करते हुए, कवि नें ससार 
फो असारता का वोध दिया है और अन्त में मत्री से की गई शत्रुजय गौर 
गिरनार की यात्रा का विस्तृत वर्णन करके कीतिकौमुदी की समाप्ति की है । 


फीतिकोमुदी का महत्त्व केवल ऐतिहासिक दृष्टि से ही नही है । काव्यदृष्टि 
ते भी, मुध्यकालम रचे गये काव्यो की प्रयमश्रेणी में इसका स्थान आता है । 
पस्तुपाऊ का नरनारायणानंद जैसे माघ के ढग से रचा गया हैं बसे ही की ति- 
झ्ेमुदो में कालिदास की रीति का प्रशस्य अनुसरण किया गया हूँ। इस प्रवार 
वस्तुपाछ् और स मेश्वर ने अपने समथ पुरोगामियों की काव्यपरपरा को बहुत 
मुन्दर ढगसे कायम रखी हूँ । यदि प्रसिद्ध सस्कृत पचरमहाकाव्यों को एक ओर 
रा जाय तो बाकी के सस्क्ृत मह्याकाव्यों में उनकी कृतियाँ नि थन्देह अग्निम- 
रपान प्राप्त फर लेती हूँ । 


पद्दह सर्गेका सुरथोत्सव महाकाव्य, भोडे भीमदेव के समय में, मणहिल- 
याद में पंदा हुई राजकीय बव्यवस्था को अनुलक्षित वरफे रचा हुआ मालूम 
होता हूँ । मांण्डेय पुराणान्तर्गंत देवी माहात्म्य की सामग्री कवि ने अपने 
वाय्य में ली हैं । कया एस प्रकार से है कि स्वाराधिप मन्वन्तर में चैश्रदश 
फ युरपराजा के मत्री उसके शत्रु के साथ मिल गये थे अत उसवा राज्य चएा 
गया था। पराजय से दुस्सी हाकर उसने अरुण्य में निवास वर ल्या | वहा 
मेष नाम के एक मुनि या समागम हुआ । उस मुनि ने उसको भवानी की आरा- 
पना परने थे! लिए कहा जार देवीमाहात्म्य में वर्णित भवानी ५ पराधषम या 
भी वर्णन फिया । सुरथ ने तपश्चर्या करते भयाना का प्रयप्त जिया । देवी दे 
“्मंको, पोर्ट समय में राज्य दापिस मिलने या आशीददि दिया। इता में 
5 रप ऊे स्वामीमयत सेवक, उसके उतप्न मंतपियों था याश बरपे, उसबों यजो 
पोर्ते जा पहुंचे ओर राजघापी में हे जावर, पूमपाम से उसका क्श्िपेण 
ग्यि। 

भोले भोमदेय फो राज्यक्षप्ट परी, जयतसिह साभण यार सामसा, हझारनि- 
रर सिट्राड नाम धारण परवे, बपहिएदाड री गरो पर इुए छमद तर दंदा 
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था । स० १२८० का उसका एक छ्ासनपत्न भी मिलता हैँ । इसके बाद भीम- 
देव का दूसरा शासनपश्न स० १२८३ का मिलता हैं । इससे मालम होता ह 
कि जयतसिह ने अति अल्पकालके लिये राज्य किया था । सभव हूँ कि इस 
समकालीन प्रसय को देखकर, सोमेश्वर को कृविप्रतिभा, सुरधोत्सव की रचना 
के लिए प्रेरित हुईं हो । 


इस काव्य के प्रथमसर्ग में ही अपने काव्य के आदशेभूत कालिदास के 
कवित्व के प्रति पक्षपात व्यक्त करते हुए कवि कहता हैँ कि--- 


श्रीकालिदासस्प वचो विचार्य नेवान्यकाव्ये रमते सतिमे। 
कि पारिजात परिहृत्व हन्त भू ड्भरालिरानन्दति सिन्धुवारे ॥। 


उल्लाघराघव यह रामायण की कथा का नाटकहूपसे निरूपण करनेवाली 
कृति हूँ । इसके प्रत्येक सर्ग के अन्त में कवि ने वस्तुपारू को प्रशसा का एक 
इलोक रखा है। यह नाटक, द्वा।रका के जगतु-मन्दिर में प्रवोधिनी एकादशी 
के रोज खेला गया था । 


रामशतक, सोमेश्वर का एक सुन्दर स्तुतिकाव्य € । 


इसके अतिरिक्त भिन्न-भिन्न प्रबन्धो में सोमेश्वर के सख्याबद्ध शोप्नकाव्य, 
स्तुतिकाव्य, समस्यापूर्तिया और प्रद्सात्मक प्रासग्रिक पद्म मिले हूँ । 


है 

वस्तुपयाल और सामेश्वर का मेत्रीसम्बन्ध, वस्तुपाल के जीवन के अन्तकाल 
तक बना रहा था । राजा वोसलूदेव के मासा सिंह ने एक ज॑नसाधु का अप- 
मान किया था । कुछ लोगो का कहना हे कि सिंह ने वस्तुपाल के बौकर को 
मार दिया था । इस बात से क्रोघधित होकर वस्तुपाल ने सिह का हाथ काट 
[दया था। वीसलदेव ने वस्तुपाल को मौत को सजा सुनाई किन्तु पुरोहित सोमे- 
वर ने राजा को सममकांकर वस्तुपाल की जान बचा दी थी । इन्ही दिनो वस्तु- 
पाल को बुखार जाने रूगा । वस्तुपाल ओर तेजपाल दोनो भाई मिलकर शर्रु- 
जय की तरफ चले किन्तु वहा पहुँचने के पूर्व ही वस्तुपाल की मृत्यु हो गई । 


हरिहर 


सुषा मधु सुधा सीधु सुधा सो5पि सुधारसः । 
आस्वादित मनोहारि यदि हारिहर बच; ॥॥ 
“-वस्तुपाल 
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स्वदाषपाकेन यो दाचा पाक शास्त्यपरान फदीन । 
स्वय हरिहर सो5भूत्‌ फद्वीना पाकशासन ॥! 
कोनिकौमृदी 


सस्कृतपचकाण्यों में सुप्रसिद्ध नैपधीय चरित के कर्ता श्री हे के बद्च में 
(_रिहर पण्डितृ हुआ था । वह अपने प्रान्त गोडदेश से निकल कर, मार्ग में लोगो 
गो अग्नदान देता हुआ, भारी समृद्धिवूर्वक, घोलके में वीरघवल की राजसमा में 
आया घा किन्तु उसका आगमन, सोमेश्वर से सहन नहीं हुआ और इसी लिये 
जिस समय हरिहर सभा में आया था उस समय वह वहां पर नहीं रहा अत 
(रिहर ने सोश्मेवर का गवं-खण्डन करने का निश्चय किया। एक वार सभा 
एफपित हुईं थी उस समय राणा ने हरिहर को कहा “हे पण्डित ! इस नगर 
भें हमने वीरनारायण नामक एक प्रासाद बनवाया हूँ, उसकी प्रशस्ति ऊे १०८ 
वाव्य सोमेश्वर ने बनाये है, उनको सुनकर परीक्षा करों ।” तद सोमेब्चर 
ने उन काव्यो का पाठ किया । उनको सुत्रकर हरिहर ने कहा “हे देव ! 
रावष्य अति सुन्दर हे और मेरे परिचित हूँ वयोकि मालव देश की उज्जयिनी 
गगरो में में गयां था और वर्हा पर स्तरस्वतीकण्ठामरण नामक प्रासाद फ्रे गर्भ- 
गृह की पट्टिका पर, भोजदेव के वर्णनख्प इन काव्यों को मेने देखे थे । यदि 
बाप को इस वात पर श्रद्धा न हो तो में इन सब्र कासख्यो को परियाटी पूर्वक 
बोल सकता हूँ,” ऐसा कहकर उसने इन काव्यों को अस्खलित रुप से बोलफर 
पता दिये । इससे राणा को और वस्तुपाल को दुख हुजा गौर सामे'वर त्तो 
पारे शर्म के जड-सा वन गया । 


सोमेश्वर ने वस्तुपाल के घर जाकर कहा कि हे मश्री ! ये काव्य मेरे 
पह। तुम मेरी शक्ति जानते हो । हरिहर ने तो मेरी बिटम्बना की ह 
जिर वम्तपाछ, सोमेष्चर को साथ झेकर हरिहर फे पास चया । हरिदिर ने 
पामशरर पर आलिगन किया और उसका सत्कार किपया। सोमेश्वर ने फटा कि 
“हैं पष्डित | काव्यपयोरी के कलक से तुम मू्ते मुक्त करा । हन्हिर ने प्रमन्न- 
7९ ऐसा करना स्वीकार किया। दूसरे दिय वचा एकत्रित होने पर ही हर 
४ शहा--'परमेश्यरो भारती की सर्द ज्य होती है, जिस प्रसाद के 
“पे शेस्यों शाश्वत प्राप्त ्ल है दस्तुराद ने पृष्ठ जैसी घाोतित ? हरि 
इसर दिया € “बायेरी पद्दी के तौर पर सारस्वासमत्र यो साथना 
ने हरणप्ती को प्रस्प्त दी पी । देवी के दरदान से फिन्‍्टी भी १०८ पच्चो 


० 


४ 


फ् 
जाके 
बल 
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अवधारणा के लिए म॑ समथे हूँ जैसे सोमेश्वर के १०८ काव्य ॥ तत्पश्चात 
हरिहर ने दूसरे १०८ काव्य का पाठ सुनकर उनका पुनरुच्चारण करके अपनी 
शक्ति की प्रतीति सबको करा दी। राणा ने पूछा “तब तुमने सोमेश्वर को 
किस लिए दू पत किया ?” हरिहर ने कहा--“उसने मेरी अवज्ञा की थी, उसी 
का फल मेने उसको चखाया हैँ ।” राणा ने कहा--“सरस्वतीतुत्रो में परस्पर 
स्नेह होना चाहिए । ऐसा कहकर उन दोनो के बीच मंत्री स्थाप्रित करा दी | 
सोमेश्वर ने कीर्तिकौमुदी में हरिहर की जो प्रशसा की हैँ और सुरथोत्सव के 
अतिम सर्ग में हन्हिर ने भी सोमेश्वर की काव्यरचना को जिस ढंग से 
प्रशसित किया है, उसे देखते हुए तो ऐसा मालम होता है कि वाद में उनको 
मंत्री अति प्रगाढ हो गई थी । 


वीरघवल की राजसभा में काव्यगोष्ठि होती थी उसमें हरिहर, नेषध के 
श्लोक बोलता था। नैषध काव्य उस समय गुजरात में प्रचलित नही हुआ था 
इस लिए इस नये काव्य के कवित्वपूर्ण श्लोको को सुनकर वस्तुपाल आादि 
अति आनन्दित होते थे । एक वार वस्तुपाल ने हरिहर को पूछा-“पडित | यह 
कौन-सा ग्रन्थ है ?” पडित ने उत्तर दिया-“श्री हषंकृत नंषध महाकाव्य' 
वस्तुपाल ने कहा-” उसकी प्रति मुझे दिखाओ ।” पडित ने कहा-“ यह ग्रंथ 
अन्यत्न उपलब्ध नही है अत चार प्रहर के लिये ही उसकी हस्तलिखित 
पुस्तिका तुमको दूँगा ।” तब फिर मन्‍्त्री ने लेखकों से एक रात्रिमें ही सारी 
पुस्तक लिखवा डाली । वादे उसके ऊपर सुगन्धित द्रव्य डालकर, पुराने धागे 
से बाँधकर, पुरातत-ग्रथ सदृश बनाकर रख दी । प्रातःकाल होते ही पढिंत 
को अपनी पुस्तक वापिस देकर वस्तुपाल ने कहा कि हमारे भडार में भी 
यह शास्त्र हैं, ऐसा मुझे स्मरण आता है, इसलिए खोज करो । बाद में वह 
नवीन प्रति कुछ विलूम्ब से खोजी गई और खोलने पर “निपीय यस्य क्षिति- 
रक्षिण ” कथा: से लगाकर अन्तिम तक का नैषध निकल पडा। पडित ने 
कहा कि “मतन्री ! यह तुम्हारी ही माया है । ” इस प्रकार से मत्रीने हरिहर 
को भी गर्षेमुक्त कर दिया। | 

वस्तुपाल द्वारा नकल कराने के बाद नैषध का गुजरात में बहुत प्रचार 


हुआ । असाधारण काव्यप्रतिभा और पॉडित्य से मडित इस महाकाव्य पर पुरानी 
से पुरानी और प्रमाणभूत टीकाएँ गुजरात में ही लिखी गई है । »< 
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>< नेषध को सबसे प्राचोन, विद्याधर की टोका वोसलदेव के भारतीमडार की भ्रतिके 


( ९ ) 


स्वय वस्तुपाल के द्वारा की गई, हरिहर के काव्यों की प्रशसा परसे उसकी 
कवित्वदपितकी कल्पना जा जाती हैं। प्रवन्धों में उद्धत हुए भीधषकाव्य और 
मोमनाथ ये दर्शन करते समय उसके बनाये हुए स्तुतिकाव्यों के सिचाय, हरिहर 
पी अन्य रचनाएं आज नही मिलतीरहे । श्री हपे के वद्या में उत्पन्त यह बचि, 
महाकधि वांण फी मभाति, गर्भश्रीमन्त होता हुमा भी वस्तुपाल की कीत्तिसे 
आऊपित होकर, गोडदेघसे गुजरात तक जाया था। यह वस्तु, गृजरात की 
सरस्वतीसेवाने समस्त भारतवर्प में जो कीति प्राप्त की थी उसकी सूचक हूँ । 


सदन 
हुरिहर परिहर गये फविराजगजाडकुशो मदन । 
““मेंदन 
पुरातन काल की राजसभाओ में तथा बन्‍्यत्र जहाँ कही भी अनेक कवि 
एकश्रित होते थे वर्हा पर उन शेगो में अनिवाय रूप से स्पर्धा होती थी । फभो 
तो यह स्पर्धा उग्र रूप घारण पार लेती था। वस्तुपाल की समा में हरिहर 
भोर मदन के बीच में सब वादवियाद होता था। मदन पण्डित कौन औौर कहाँ 
पा पा ? इस विपय में कुछ जानवतारी नही मिलती किन्तु प्रयन्धकार ने हरिहर 
धभौर मदन फो “महाकविद्वरो” पह़े है, इससे मालूम पडता हैँ कि मदन भी 
फोई सापारण कोटि का पण्टित नहीं था। उसकी बुछ सूवितयाँ प्रदन्पों में 
मिएती एूं। यह भौर हूरिहर परस्पर मत्सरभाव रखते पे । एसी कारण से 
प्तुपाए ने दोवारिक फो जान्ञा दे रखी घी--/जद इन दो पण्डितों में से 
एक परण्टित अन्दर हो तद दूसरे को नहीं जाने देवा” किन्तु एफ बार हरिटर, 
भत्री फ़ साय विदाविनोद कर रहा था उस समय पदन णा पहुंचा । पाणर 
उसने एझ-- 
/एरिहटर परिहर गये एविराजगजाइणुशों मदन । 
पर सुझार एरिएहर दोणा-- 
“सदव दिमद्य पदन हरिट्रथरित स्मरातीनम ॥7 
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तब मत्री ने विनोद में कहा--“जो सौ काव्य पहले रच लेगा, उसी को में 

भहाकवि कहूँगा ।” मदन ने त्वरापूर्वंक नरियरू के वर्णन में एक सौ काव्य 
रच लिये । हरिहर साठ काव्य ही रच पाया। तब मत्री ने कहा--“हरिहर 
हार गये” #हरिहर गोला -- ट 

रे रे ग्रामकुविन्द कन्दलूयता वस्त्राण्यम्‌नि त्वया । 

गोगीविश्रमभाजनानि वहुश स्वात्मा किमायास्यते ॥। 

अप्येक रुचिर चिरादभिनवं वासस्तथा सृत्र्यताम्‌ । 

यन्नोज्भन्ति कुचस्थलात्‌ क्षणमपि क्षोणीभुता चललभा. ।। 


यह सुत१.२ मत्री ने हर्ष से दोनो का सत्कार किया । 


सुभट 


सुभटेन पदन्‍्यास. स को:४पि समिती कृत । 


येत्ाधुनापि घीराणा रोमाञ्चो नापचीयते ॥। 
--कीतिकोमुदी 


वस्तुपाल के विद्यामडल के कवि नरचन्द्र, विजयसेन, हरिहर आदि के 
साथ में सुभट की स्तुति भी सोमेश्वर ने कौरतिकौमुदी के मगलाचरण में की 
है । सुरधोत्सव की प्रशस्ति मे अपने कविताविषयक, सुभट और हरिहर के 
प्रशसात्मक अभिप्राय को भी उसने लिखा है, उससे भी माल्म होता हूँ कि 
सुभठ और सोमेद्वर का गाढ परिचय था। अगदविष्टि के पोराणिक प्रसग का 
निरूपण करने वाला सुभट का छोटा-सा दूतागद छाया-नाठक प्राप्त होता है । 
यह नाटक त्रिभुवनपाल की आज्ञा से पाटण में खेला गया था। इसके कई इलोक 
सुभट की उच्च कविप्रतिभा की साक्षी देते हं। दूतागद की प्रस्तावना में 
सुभट ने स्वयं को “पदवाक्यप्रमाणपारगत” कहा है । इसको देखने से ऐसा 
खालूम होता है कि इसने प्रमाणशास्त्र के विषय में कोई ग्रन्थ अवश्य लिखा होगा। 


इस छाया-नाठक में सुभठ ने स्वरचित इलोको के अतिरिक्त भवभूति, 
राजशेखर आदि पूर्वकालीन कवियो के इलोक भी लिये हे और नाटक के अन्त 
सें उनका ऋण भी स्वीकार किया है--- 


स्वनिरभित किझचन गद्यपद्य वन्य कियत्प्रावत वसत्कवीन्दरें: । 
प्रोक्‍त गृहीत्वा प्रविरच्यते सम रसाठ्यमेतत्सुभटेन चाट्यम्‌ ॥। 
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नानाकपंडित 


मसे पदीये घिमलू फवित्द 
युद्धो च तत्त्व हृदि पस्प सत्त्वम्‌ । 
करे सदा दानमयावदान 
पादे च सारस्वनतीयंपानम्‌ ॥ 
फाव्येपु नव्येप ददाति कर्ण 
प्राप्पोति थ सतदि साधुवर्णम्‌ । 
घिभूषण यस्य सदा सुवर्ण 
प्राप्ते तु पाग्ने न मुय वियर्णंम्‌ ॥ 
“-भेरस्वतीसदन प्रशह्ति” 


नानाक पंडिल, आनन्दयुर का कापिष्ठलग्रोत्रीय नागर-याह्ग था । उसके 
पिता का नाम गोविंद था ।गोविंद के तीन पुत्रों में नानाफ थोच का था। 
उमके पुटुम्ब में विद्ता वशरपरा ले चशी आती थी। सानाक ने कान 
प्याफाणण का सम्पूर्ण अभ्यास किया था। रामायण, महामा रत, पुराण और स्मृ- 
तियो में वह पारगव था । काव्य, नाटक जौर अलूझ्ार में वहू मिवुण था 
पा उ्घूण ऋणखेद का ज्ञाता था । सारगदव याघेला फे समय फ्ा एक अपूरा 
विजारेय, बपली में मिला है, उसके अल में प्रधस्‍्तिज्ञार फे कुदम्य के विपय 
में "गे हकीकत दी गई है उत्त में मालम होता है कि वह पानाक की रचना 
€। बीमएदेव की राजसभा में घिन्‍्होंते अमरचन्द्रमुरि शी फेवेत्यगदित्र की 
परीक्षा फी थी उनमें लावाक भी पा। नावाझ की कोर्ट संम्तन्त ऊलि बनी तह 
जानने में नही झाई हैं । उसने स ० १३२८ में प्रभाम झे मामद्विए विसारे धर 
गारसम्वउनसदन बाघा था । उसतो दो प्रशशियों से नागय घोर एसके हटुरय 
के विषय में बहव छाते जाते यो भिएती है। राजा बीसरशदरेद ने यायाब एणो 
दिपुण्ट दाम दिया पा । द 
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यशोवीर 
प्रकाशयते सदा साक्षात्‌ यशोवरीरेण मन्तन्रिणा । 


मृखे दन्‍्तयुता ब्राह्मी करे श्री. स्वर्णेमुद्रया ॥ 
--की त्तिकौमुदी 


यशोवीर वस्तुपाल का पकक्‍कका मित्र था और भालोर के चौहान राजा 
उदयसिंह का मन्त्री था। “बस्तुपालयशोवी रो सत्य वाग्देवतासुतौ” इस प्रकार से 
सोमेश्वर ने दोनो मित्रो की स्तुति की हूँ । इसी मैत्री के कारण उसको “कवी- 
न्द्रवन्ध को पदवी मिली थी । वह राजनीतिनिपुण होने के उपरान्त बहुश्रुत 
विद्वान और निपुण कवि भी था। वस्तुपाल के साथ उसका मिलाप, आावू पर 
नेमिनाथ के मन्दिर में, प्रतिष्ठामहोत्सव के प्रसग पर हुआ था । उस समय 
यशोवीर ने वस्तुपाल का एक कवित्वपूर्ण इलोक से स्वागत किया था *॥ वस्तु- 
पाल ने भी यशोवीर की कवित्वमय प्रशसा के कई इलोक बनाये थे जो कि 
प्रवन्धों में मिलते हें । 

"यशोवीर, शिल्पशास्त्र का भी उत्तम ज्ञाता था । आवू के मन्दिरोके 
शिल्पकाय॑ में उसने कुछ दोप बताये थे । 


विख्यात आलहूकारिक माणिक्यचन्द्र ने भी यशोवीर की स्तुति करते हुए 
कहा हैं कि-- 
“ यश्योदीर लिखत्यास्पा यावच्चन्द्रे विधिस्तव । 


न माति भवने तावदाद्यमप्यक्ष रद्यम्‌॥ 
-- पुरातनप्रवन्धस ग्रह, १० ५० 


वस्तुपाल की भाँति यद्योवीर ने भी कवियो और चारणो को दान दिया 
था। उसके सस्कृत मौर अपभ्रश स्तुतिकाव्य, शअ्रवन्धों में मिलते है । 


अरिसिंह 
यत्कवे लं वर्णातह जन्मनः काहयमेतदमुतो ददीधिका । 


वत्तुपालनवफीतिकन्यया धन्ययवा किमपि यत्र खेलितम्‌ ॥ 


--अमरचद्धमूरि 
न 


* पुरातन प्रबन्ध संग्रद पृू० ७० । 
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ठाकुर अरिसिह के पिता का नाम लवणसिह था। चतुविद्यतिप्रवन्ध के 
अनुसार, वह वायट्यच्छ के जीवदेवमूरि का भक्त था। इससे मालूम होता 
हैं कि वह जन था । वह गृहस्थ था तो भी प्रसिद्ध साघुकवि अमरचन्द्रसूरि 
का फाव्यदीक्षा देने का यश उसी को मिठा हैं | अमरघन्द्रसूरि स्वय भी यह 
रीकार करते हैं और अरिसिह को " सारस्वतामृतमहांवपूणिमेन्दु ” कहकर 
पुदारत है । चतुविशतिप्रवन्धकारने अरिसिह को बमरचन्द्र का “ कलागृर 
फहा है। जहल्‍ण की सूकिलिमुततावलि में अरसी ठावकुर के चार सुभाषित उद्धृत 
है । वह भरमी और यह अरिसिंह अभिन्न मालूम पडते है । अमरचन्द्र ने अपने 
बलागर अरिसिह का राजा वीसलदेव से परिचय जय कराया था उस समय के 
तथा यस्तुपाल के साथ फे प्रास्ताविक विनोद के समय में अरिभिह रचित अन्य 
सग्यावद्ध शीघ्रकाव्य मिलते हें | बरिसिंद की मुख्य रचना, उुकुृतसकोतेन 
नामफ ग्यारहसगगंका महाकाव्य है जो वि उस्तुपाल के सुवृत्य-वर्णनम्प्प हूँ। 
उसमें वनराजसे लेकर सामत सिंह तयके, महराज से छगाकर भीमदव तक के 
तथा थर्णोराजने लगाकर वीरघवल तथा के राजाओं फी सक्षिप्त इतिहास देकर 
उसनुपाल का विस्तृत चरित वर्णन किया गया हूँ। विशेपत उसकी यात्राओ का 
वर्णन किया गया हैं। इस काव्य के प्रत्येश सार के अन्त में लमरपणिा-जमर 
पन्द्रमूरि विरचित पांच घ्लोक दिय गये है । इनमें से प्रघधम तीन दठोेक पस्तुपाल 
गी प्रससा के बलौर चौथा अरिसि्ट तथा उसकी काव्यचातुरी पी प्रशसा या 
(। उपर्युकतत चार इलोक, अमरपडितरचित है, ऐसा परम दछोक में लिखा 
गया है । 


अमरचन्द्र स्रि 


॥ प्राद्मशाप्रवरों महार्तपरो पेपीरयाणो-मर ॥ 


+मयचद्रग्ञारिएत हृम्मीरमहावाज्प 


( ९४) 


नही है । उनकी अन्य रचनाओ में छन्दोरत्नावली, स्यथादिशव्दसमुच्चय और 

ज्यझानन्द काव्य हैं । पद्मानन्द काव्य, पाटण के एक वणिक्‌ पत्म की विनती 
से रचा गया था। उसमें तीर्थंकरो के चरित्र होने से वह जिनेन्द्रचरित मी 
कहा जाता हूँ । इसके अतिरिवत सृक्तावली और कलाकलाप नामक दो ग्रन्थ 

के नाम चतुविशति प्रबन्ध में मिलते है । 


अमरचन्द्र, विवेकविलास के कर्त्ता वायडगच्छीय सुप्रसिद्ध जिनदत्तसूरि के 
शिष्य थे। चतुविद्यति प्रबन्ध के अनुसार, अरिसिंह के पास से अमरचन्द्र को 
सिद्धसारस्वतमत्र मिला था और उसका इक्कीस दिवसपयेन्त जाप करने से 
सरस्वती ने उनको सिद्ध कवि होने का वरदान दिया था । तत्पश्चात्‌ वीसलदेव 
की बिनती से अमरचन्द्र उसके दरवार में आये थे। उस समय सभा में 
उपस्थित कवियो ने अमरचन्द्र को समस्याएँ पूछी थी ओर इस प्रसंग पर 
अमरचन्द्र ने १०८ समस्याओ की पूर्ति की थी, ऐसा प्रबन्धकार बतनाते हें ।' 


जैसे अरिसिंह के सुकृतसकीतेन के प्रत्येक सर्ग के अन्त में अमरचन्द्र ने 
पाँच इलोक रखे थे उसी प्रकार अमरचन्द्र की काव्यकल्पलता के कुछ सूत्र, 
लरिसिहरा|ंचत हैं । 
अमरचन्द्र के क्षीध्रकवित्व का एक प्रसग, उपदेशतरगिणी में मिलता हैं । 
एक बार वस्तुपाल, अमरचन्द्रसूरि के व्याख्यात में आया था किस्तु द्वार में 
घुसते समय उसने आधचायें के मुख से सुना-- 
अस्मिश्नसारे ससारे सार सारज्भलोचना । 
यह सुनकर “मुनि का चित्त स्त्री कथा में आसवत है” ऐसा समझ कर 
चस्तुपाल ने उनको वदन नहीं किया। तब आचाये ने इलोक का दूसरा 
-चुरण कहा--- 
यत्कुक्षिप्रभवा एते वस्तुपाल भवादज्या: । 
यह सुनकर वस्तुपाल आइ्चर्यचकित होगया और मानपूर्वक मुनिराज को 
चन्दना की । 
दीपिकाका लिदास भोर घण्टामाघ की भाति अमरचन्द्र, सस्कृत साहित्य 
में “वेणीकृपाणो5मर ” के नाम से प्रसिद्ध हे क्योकि बालभारत के प्रभात वर्णन 
में, दघिमथन करती हुई तरुणी के वर्णन में उन्होने वेणी को अनग के कृपाण की. 
उपमा दी हूँ । 


( ६५ ) 


दघिमदनणिलोलल्लोलदग्वेणीदम्सा- 
दप्मदयमनऊज्भो विश्वविदर्दफजेता ! 

मवपरिभवश्योपत्यफ्तदाण छरशाण- 
प्रपमिव दिदसादों व्यक्‍्तशाफ्विब्धनपषित ॥ 


एन्द, अउ शा र, व्याकरण जौर दः ब्य जादे एनेवा विषयों में वमण्चन्द्र मे 
प्रप रघना वी हूं। उनयी रचना थैली सरल, मधर, स्यस्थ कौर नेसविफ 
हैं। पब्दाल'द्रार गौर कर्थालाएार पर उनवा अधिकर मनोह 
भाषा पर उनऊा प्रनृत्य असाधारण है । उनवी रचनाजा में व्यागरप-पूदि 
दिफकुर नहों हूं। जन होते हुए भी ब्राह्मग घर्म पर उनया नेसबरिद भाव था, 
यह रात बाल भारत जेसी उनकी रचना पर से तथ। बारभारन थे प्रत्ययः सर 
पे प्राग्म्भ में वी गई ब्यास मान वी स्घुति पर से रफ्प्ट मारन हो जाये 


रहै। समाउत 


नल 
त्फ 
री 


विजयसनपरि 


जीवाद घिजयसी नत्प प्रभी प्रातिभदषण । 
प्रप्तिद्दि मद्नतमाप्मात यप्र पद्यति भारती ॥ 
+उदयप्र 4 एन धर्मान्यदय 


मुनेधिजयत्तेनत्प सुधामपरयथा गिरा। 


भारतीमध्शुमध्जीरस्परोषदि परपीह्त ॥ 
नए उियोौपदी 


( १६ ) 


बालचन्द्र काव रचित विवेकमजरी टीका का सशोधन विजयसेनसूरि ने 
किया था । विजयसेनसूरि के मुह से कुछ सस्क्ृत शीघ्र काव्य, प्रवन्धों में कह- 
लाये* गये हे किन्तु उक्त रासक्ृ।त के अलावा उनका कोई सम्पूर्ण काव्य हमारे 
देखने में नही आया । समकालीन साहित्य मे उनकी काव्यवाणी की जो प्रशस्ति 
की गई है उसे देखते हुए यह पूर्ण सम्भवित हूँ कि उन्होने अन्य सस्क्ृत रचनाएं 
भी अवद्य की होगी। 


उदयप्रभसूरि 
अजिदह्मपरमन्रह्म रवेरदयदीपक । 
प्रभो रुदयप्र भोः शब्दन्न द्योल्लासः प्रकाशताम ।। 


>-शब्दब्रह्मोल्लास (? ) 


उदयप्रभसू रि, वस्तुपाल के गृरु विजयसेनसूरि के शिष्य थे। इनकी रच- 
नाओ में मुख्यरूप से घर्माभ्यूदूय अथवा सघपतिचरित्र नाम का पन्द्रहसगें का 
महाकाव्य है । वस्तुपाल ने सघपति होकर भारीसमारभ पूर्वक ₹'त्रुजय और 
गिरनार की जो यात्राए की थी उनका महात्म्य वर्णन करने के लिए रचीगई 
इस कृति में काव्य के भी ऊचे गृण विद्यमान हे। इसके प्रथम और अन्तिम सर्ग 
में, वस्तुपाल और विजयसेनसूरि सम्बन्धी तथा अन्य ऐतिहासिक वृत्तान्त है । 
बाकी के सर्ग ऋषभदेव, जम्बूस्वामी, ने।मनाथ आदि के चरित्रो से भरे हुए है । 
स्वय वस्तुपाल के हाथ से स० १२९० में की गई इस काव्य की नकल खभात 
के भडार में मौजूद हे । 


उदयपग्रभसूरि की अन्यरचनाओ से सुकृतकीतिकल्लोलिनी नामक प्रशस्ति 
काव्य हूँ । इसमें अगहिलवाड के राजाओका कवित्वमय वृत्तान्त देने के बाद, 
वस्तुपाल-तेजपालके धामिक कार्योका गृुणानुवाद किया गया है। वस्तुपाल ने 
स॒० १२७७ में शत्रजयकी यात्र की थी उससमय इस काव्य की रचना हुई 
होगी, ऐसा मालूम पडता है। वहाँ पर वस्तुपालनिर्मित इन्द्रमडप में यह काव्य 
खुदवाया गया था। पाटण में स्वय वस्तुपाल के ही प्रासाद के अवशेषरूप गिनें 
जाने वाले एक आरास के स्तम्भ पर इस काव्य का एक इलोक खुदा हुआ 
मिला हैं । 








८ पाटणुभरडारमें उपलब्ध प्रति खण्डित है श्रतएव इस यन्धके ठोक नामझे विषयमें सन्देह है । 


हा.) 


इसके अतितफ्त उदयप्रभ्सार ने धर्मदासगणिक्रत उपदेशमाण पर उपरण- 
माठाकणिका नामक टीका स॒० १२९९ में घोलका में रची हैं तवा परददणीति 
जोर दर्मस्तव पर टिप्पणिया लिखी है । सस्दृत नेमिनाथ चरित ता आरभ- 
सिद्धि मामा ज्योतिपपग्रन्थ भी उन्‍होंने जिसे है । स० १२८८ के गिरनारस्पित 
वस्तुपाठ के छेसो में एड ले उदयप्रभसूरिरचित हैं । इनकी उुद्ध प्रशी्णपू- 
पिता प्रय-धों में मिठती हूँ । 
इन्ही उदयप्रभगूरि के शिप्प जिनभद्र ने स० १३९० में वस्तुपाल फ्े पुत्र 
जयनानिद् फे वाचन के लिए एप प्रयन्धाव्ली की रचना की पी। सश्तिस्वस्प 
में मिछठी हुई एस प्रवधायडी का सयायश जाचाय जिनविजयसवादित पुरातन- 
प्रधाणमग्रर में फिया गया हैं । 


नरचन्द्रय्गरि 


नरचद्धमुनीद्धस्प घिश्यधियामर्य मह । 
घतुरम्तपरिप्रीशसभ्ध रभ्यचित स्तुम ॥ 
>धर्मान्युय 
फवीस्घच मुवीद्ः्च नरचद्ोो जम्रत्पपम । 
प्रशस्तिय स्प बाय्येपु सप्रान्ता एदपादिय ॥ 
“-गोतजियौमदी 


( १८ ) 


उन्होने बनाये है । इसमे मालूम होता हूँ कि वे ज्योतिष के अच्छे विद्वान्‌ थे । 
प्राकृतप्रबोध नामक प्राकृत व्याकरण तथा चतुर्विशतिजिनस्तोत्र तामक स्तोत्र 
उन्होंने वनाया हैं । उपरोक्त उदयप्रभसूरि के धम्माम्यूदय काव्य का तथा अपने 
गुरु देवप्रभसूरि के पाडवचरित महाकाव्य का सशोधन उन्होंने किया था । २६ 
इलोक की एक वस्नुपाल प्रशस्ति भी उनकी बनाई हुई मिलती हैँ । गिरनार- 
स्थित वस्तुपाल के प्रशस्ति लेखों में दो लेख नरचन्द्रसूरि के लिखें हुए है । 
उनके कुछ सुभाषित और स्थुति काव्य, प्रवन्धों में भी मिलते है । 


नरेन्द्रम् भस्त रि 


तस्य ग्रो प्रियशिष्य प्रभनरेन्द्रप्रभ प्रभावादय- । 
योडलफारमहोदधिमकरोत्‌ काकुत्स्थकेलि च॥। 
--राजशेख रसू रिकृत न्‍्यायकरलीपजिका 


एक बार वस्तुताल ने भवितपूर्वंक हाथ जोडकर नरचद्वसुरि को विनती की 
“कुछ अलकार ग्रन्थ अतिविस्तार के कारण दुर्गंम हे, कुछ अति सक्षेप के कारण 
लक्षण रहित हे और कुछ अभिवरेय वस्तु से रहित और केश से समझ में आने 
वाले हैं। काव्यरहस्य के निर्णय से बहिर्भूत अन्थो को सुनते सुनते मेरा मन 
कदर्थित हों गया है । भतः अतिविस्तार से रहित, कविकला की सम्पूर्णता से 
युक्त तथा दुर्मेघप्रबोधक काव्यशास्त्र की रचना करो । ” यह सुनकर सूरि ने 
अपने शिष्य नरेन्द्रप्रभभूरि को उपरोवतर्भांति की ग्रन्थ रचना के लिए कहा । 
नरेन्द्रप्रभसूरि ने वस्तुपाऊ के आनन्द के लिए अलकारमहोदधि नामक ग्रन्थ की 
रचना को । 


आठप्रकरण में लिखे गये इस अलकारमग्रन्ध में नरेव्द्रप्रभ ने स्वरचित 
अलकारसूत्र तथा वृत्ति दी हैँ। प्रारभ में उन्होंने कहा है कि “पूर्वाचार्यों ने 
जिसका आविष्कार न किया हो ऐसा कुछ नही है । यह कृति उनके बचनो का 
सार-सग्रह है । ” ग्रन्थ के अन्त में वे लिखते हे कि “यह कृति मेने बुद्धिशाली 
पुरुषो की चमत्कृति के लिए तथ। मेरी व्युत्पत्ति के लिए लिखी है । * 


इस प्रकार से नम्नता दर्शाते हुए नरेन्द्रश्रम सूरि ने सस्कृत साहित्य के बहु- 
सख्यक ग्रन्थों का आधार लिया हैँ। ग्रन्थावतरणों से मालम' होता हूँ कि उनका 
समस्त साहित्यशास्त्र का ज्ञान अति गहरा था । 


, 


पायुर्पों लि नामक एक छति, नरेंस्द्रप्रभपूरि परी बनाई हु थी, ऐसा 
ग्यायपाइटीपणिया के उपयंदा उरिय पर से माल्म होगा है। यह हैवि 
पघाज उपाय नहीं है हि एप पुरामे फ़्य भण्टार पी हरत एिचित एू्छि 
( पृणातस्‍्य पु० २ पु० ४२६ ) से मालम होता हैं फि पायुदप में रिए १००० 
दांव] था नाटपा घा। इसका विषय पया था, यह घूखि से माएम नहीं होना । 
कितु रघुबध से मिला एथा गोई घिपय मषि ने छिया होगा, ऐसा अनमाय 
माटण मे भाम से पिया जाय की पोर त़नचितर ने होगा। इसके लतिरिया 
विशेपारहप लौर प्रिवेशकछिरा सामक पूवितमग्रट भी सास्ट्रश्ण रि ये 
गर्भ ह । 

परे द्रप्त न सूरि ते बसतुपाल प्रशस्ति वामवा दो काव्य रच हैं, जिनप से 
एदा १०४८ इडोपा को जोर दूसरा ६७ एणंण का है। ये दाठा बाप्य, ऐविह- 
शित्र दृष्टि मे मरण्य गा है । गिरनार पर एप “से मराषप्रद पूरि णा भी 7 । 


बालसन्द्र 
धायरएरीदखयरएय एपि मे था सग्पाएतन्योपमा 
उ्योन्‍्ते पमुप स्थकोप्ठपिदरीमसम्प्रत्रपायद्धिय | 
गि:रपय पो“वि पिदर्भरीतिदएधान याएएगूर पुरो 
परय स्पगियुरो हतोर्ष्प ने गया पोशोगयरतादश ॥॥ 
पराजित एद 
पटृप्रदापएतू. घीम्रागधाद्रर्थ था रछुहि । 
घगपोशदरलुपावय ये रतठत ददिताए्ट ॥ 
“-प्रथारएर२/7 प्रमराधषित्यमाटप 


( (१८ ) 


उन्टोने बनाये है । इसमे मालूम होता हैं कि वे ज्योतिष के अच्छे विद्वान्‌ थे। 
प्राकृतप्रबोध नामक प्राकृत व्याकरण तथा चतुविशरतिजिनस्तोत्र नामक स्तोत्र 
उन्होने बनाया है । उपरोक्त उदयप्रभसूरि के धर्माभ्यूदय काव्य का तथा अपने 
गुरु देवप्रभसूरि के पाडवचरित महाकाव्य का सशोचन उन्होने किया था । २६ 
इलोक की एक वस्नुपाल प्रशस्ति भी उनकी बनाई हुई मिलती हैँ । गिरनार- 
स्थित वस्तुपाल के प्रशस्ति लेखों में दो लेख नरचन्द्रमूरि के लिखें हुए हे। 
उनके कुछ सुभाषित और स्तुति काव्य, प्रवन्धों में भी मिलते है । 


नरेन्द्र प्र भस्नरि 


तस्य ग्रो प्रियशिष्य प्रभनेरेन्द्रत्रभ प्रभावादय । 
योइलकारमहोदधिमकरोत्‌ काकुत्स्थकेलि च॥। 
--राजशेख रसू रिकृत न्यायकद लीपजिका 


एक बार वस्तुताल ने भवितपूर्वफ हाथ जोडकर नरचन्द्रसूरि को विवती की 
“कुछ अलकार ग्रन्थ अतिविस्नार के कारण दुर्गेम है, कुछ अति सक्षेत्र के कारण 
लक्षण रहित है और कुछ अभिवेय वस्तु से रहित और कडेश से समझ में आने 
वाले है। काव्यरहस्थ के निर्णय से बहिर्भूत अन्थो को सुनते सुनते मेरा मन 
कदर्थित हो गया है । भत, अतिविस्तार से रहित, कविकला की सम्पूर्णवा से 
युक्त तथा दुर्मेघप्रवोधक काव्यशास्त्र की रचना करो | ” यह्‌ सुनकर सूरि ने 
अपने शिष्य नरेन्द्रप्रभसूरि को उपरोवतर्भाति की ग्रन्थ रचना के लिए कहा । 
नरेन्द्रप्रभसूरि ने वस्तुपाउ के आनन्द के लिए अलकारमहोदधि नामक ग्रन्थ की 
रचना को । 


आठप्रकरण में लिखे गये इस गमलकारग्रन्थ में नरेद्धप्रभ ने स्वरचित 
अलका सूत्र तथा वृत्ति दी हैं। प्रारभ में उन्होने कहा हैं कि (पूर्वाचार्यों ने 
जिसका आविष्कार न किया हो ऐसा कुछ नही है । यह कृति उनके बचनों की 
सार-सग्रह है ।” ग्रन्थ के अन्त मे वे लिखते है कि “यह कृति मेने बुद्धिशाली 
पुरुषो की चमत्कृति के लिए तथा मेरी व्यूत्पत्ति के लिए लिखी हैं । 


इस प्रकार से नम्नता दर्शाते हुए नरेन्द्रप्रम सूरि ने सस्कृत साहित्य के बहु- 
सख्यक ग्रन्थो का आधार लिया है। ग्रन्थावत्तरणों से मालूम' होता हैँ कि उनकी 
समस्त साहित्यश्ञास्त्र का ज्ञान अति गहरा था। 


( १९ ) 


काकुत्स्यकेलि नामक एक कृति, नरेन्द्रप्रभभूरि की बनाई हुई थी, ऐसा 
नन्‍्यायकन्दलीपजिका के उपर्युक्त उल्लेख पर से मालम होता हैं। यह कृति 
आज उपलब्ध नही है किन्तु एक पुराने ग्रन्थ भण्डार की हस्त लिखित सूचि 
( पुरातत्व पु० २ पृ० ४२६ ) से मालम होता है कि काकुत्स्थ केलि १५०० 
इलोको का नाटक था। इसका विषय क्‍या था, यह सूचि से मालूम नहीं होता ॥' 
फिन्तु रघुवश से मिलता हुआ कोई विषय कवि ते लिया होगा, ऐसा अनुमान 
नाटक के नाम से किया जाय तो कोई अनुचित न द्वोगा । इसके अतिरिक्त 
विवेकपादप और विवेककलिका नामक सुक्तिसग्रह भी नरेब्द्रप्रभगरि ने 
रचे हूँ 

नरेन्द्रप्रभ सूरि ने वस्तुपाल प्रशस्ति नामक दो काव्य रचे है, जिनमें से 
एक १०४ इलोक का और दूसरा ३७ इलोक का है। ये दोनो काव्य, ऐतिहा- 
सिक दृष्टि से महत्त्व के हूं । गिरनार पर एक लेख नरेन्‍्द्रप्रभ यूरि का भी हैँ । 


बालचन्द्र ८ 
वाग्वल्लीवलदस्थव क्रति न वा सन्‍्त्याखुतुल्योपमा 
सत्योल्लेखमुष स्वकोष्ठपिठरीप्तम्पृतिघावद्धिय, । 


सोधन्य को5$पि विवर्भरीतिबलवान्‌ बालेन्दुसुरि पुरो 
यस्य स्वगिपुरोहितोषपि न गवा पौरोगवस्तादृश ॥ 
--अपराजित कवि 


बहुप्रबन्धक्त्‌ू श्रीबालचन्द्रस्य' का स्तुति । 
सन्त्रीशवस्तुपालेन य. स्‍्तुत कवितागुणात्‌ ॥ 
-प्रद्यम्नसू रिकृत समरादित्यसक्षेप 
वालचन्द्रसुरि, चन्द्रगच्छ के हरिभद्रसूरि के शिष्य थे। वे मोढेरा के मोढ 
ब्राह्मण थे । उनका पूर्वाश्रम का त्ताम मुजाल था । उनके पिता का नाम घरा- 
देव और माता का नाम विद्युत्‌-विजली था । घरादेव, जैन शास्त्रो के ज्ञाता 
थे। मुजाल ने भी हरिभद्र सूरि की वाणी सुन कर माता पिता की अनुमति से 
दीक्षा ली थी । चौल॒क्य राजगरु पद्मादित्य उनके अध्यापक थे । वादी देवसूरि 
के गच्छ के आचाये उदयसूरि ने उनको सारस्वतमन्त्र दिया था । एक वार योग- 
निद्रा में लगे हुए और सरस्वती के ध्यान में निमग्न बालचन्द्र के पास आकर 
शारदा ने कहा “वत्स | वाल्यकाल से तेरे किये हुए सारस्वत ध्यान से में 
प्रसन्न हुई हूं । जैसे कालिदास आदि मेरी भवित से कवीन्द्र हुए बसे तू भी एक 
महा कवि होगा ।” 


(० 2) 


वसन्तबिदास महाकाव्य के प्रारम्भ में उस प्रकार से अपना पूर्व वत्तान्त 
देकर बालचन्द्र कवि कहते हू कि " देवी सरस्वती फी हस ऊृुपा मे यह काव्य 
में बनाता हू ।” चोदह सर्ग के उस याब्य में बस्तुयाल के पराक्रम और सुझत्यो 
का वर्णन है । सोमेश्वर, हरिहर ओर अन्य समकालीन कवि, वस्नुप्रार् को 
वसन्तपाल भी फहते थे । इसी से उस काव्य का नाम बसस्तविलास रसा गया 
था। एस काग्प के प्रारम्भ में कवि फ्री आत्मकथा हैँ तदुपरान्त अणहिलवाड 
क, वर्णन हे भर उसके बाद मूलराज से लगाकर वीरघवल तक के राजाओं 
का एंतिहासिक वृत्तान्त हैं। तत्तण्चात्‌ बस्नुपाल-लेजपराल की मन्त्रीरूप से 
स्थापना का, भडोच के दास के साथ वस्तुपाल के यद्ध का और दंख की पराजयव 
का वर्णन किया हैं । ऋतु भादि का हुढ़ वर्णन क रके कवि ने बस्तुपाल वी यात्राओं 
का वर्णन किया है अन्त में वस्तुपाल के अनेक सुझुत्यो का गृण सकीर्तत करके 
कंधि ने उसके पाणिग्रहण-अवसान का वर्णन किया हूँ । 


वस्तुपाल के पुन जयन्तसिह फे विनोद के लिए यह काव्य रचा गया या। 
इसमें वस्तुपाल के मरण का उल्लेस भी मिलता हूँ इसलिए स० १२९६ के 
बाद में इसकी रचना सभव हूँ । 


उपरोक्तकवि अपराजितलिखित प्रशस्ताक्ति से मालूम होता हैं कि वाल- 
चन्द्र कवि वेदर्भी रीति के प्रकाण्ड पडित थे। भाषा और अलकारों पर उनका 
एकाधिपत्य था । माधय ओर प्रसाद गण इस कवि में पूर्ण्प से विद्यमान थे । 
मध्यकालीन कवियो का भषाडम्बर उनसे परे था। नरनारायणानन्द और कीतति- 
कौमूदी की तुलना में यह काव्य भवश्य आसकता हूँ । 


बालचन्द्र ने ककणावज्रायुध नामक पचाकी नाटक भी लिखा है । यह नाटक 
वस्तुपाल के मिकाछे गये बृहद्‌ू-सघ के परितोप के लिए, शबजय पर ऋषमभदेव 
के यात्रामहोत्सव के समय खेला गया था । वज्ञा युधचत्रवर्ती की परीक्षा लेने के 
लिए देवतालोग बाज और कबृतर का रूप बनाकर आये थे। उस समय वज्ञा- 
यूध ने अपने प्राणो की बलि पर भी कबूतर की रक्षा की, यही इस नाटक में 
चित्रित हैं। इसके अतिरिक्त बालचन्द्र ने आसड कवि के विवेकमजरी और 
उपदेशकदली नामक ग्रच्यो पर टीकाए लिखी हे । 


वस्तृपाल को लक्षित करके कहा गया बालचन्द्रक्त एक स्तुतिकाव्य, 
प्रबन्धो से इस प्रकार से मिलता है--- 


( २१ ) 


गोरी रागवती त्वयि त्ययि वुषो बद्धावरस्त्व युतो 
भूृत्या त्व चु लसदगुण शुभगुण किघा बहु मूमहे । 
श्रीससत्रीशवर नूनसीदवरकलायक्तस्य ते युज्यते 
बालेन्दु चिरमुच्चके रचयित्‌ त्वत्तो5पर, क प्रभु । 

वर्थात्‌-हे मत्री | ते” में और छ्िव में समावता हँ। शिव से ज॑से गोरी 
अनुराग करती है वसे तेरे से भी गौरी ( गौरागास्त्री ) अनुराग करती है । जैसे 
शिवका वृष - (नदी ) के प्रति आदर भाव हूं वसे ही तेरे में भी वृष-(धघर्म॑) 
के प्रति आदर भाव है। जैसे शिव भूति (भस्म) से युक्त हूँ वेम ही तू भी भूति 
(समृद्धि ) से युवत है क्षिव की भाति तेरी सेवा में भी शुभगण (सेवक) विद्य- 
मान है । जैसे शिव के सिर पर बालचन्द्र (द्वितीया का चन्द्र) है वैसे ही तेरे 
लिए भी बालचन्द्र (कवि) उच्च पद देने के योग्य है । 

यह सुनकर बालचन्द्र के आचार्यंपदमहोत्सव में वस्तुपाल ने एक हजार द्रव्य 
का व्यय किया । 

जयासहस्लूरि 
वासाभ्भोौजसमु:द्ू वेमंघुलव बेंघा व्यघाद्‌ यद्गिर । 
वाणी पाणिविजासपद्मजनितंस्तां सिजचतीवान्चहम्‌ ॥। 
--हम्मीरमदमर्दन प्रस्तावना 

जयसिहसूरि, वीरसूरि के शिष्य तथा भडोच के मुनिसुत्नतस्वांमी चेत्य के 
अधिष्ठायक आचार्य थे । गृजरात पर चढ़कर आयेहुए यादवराजा सिहण और 
मीलच्छीकार ( सुलतान अल्तमश ) का वीर घवल और वस्तुपाल ने एक साथ 
प्राजय किया था। इस वस्तु को ग्रहण करके जय सिह ने हम्मीरमदमर्दन नामक 
नाटक रचा था। यह नाटक स० १२१७९ और स० ६२८५ के बीच में रचा 
गया है, ऐसा मानने के लिये कई कारण हैं । यह नाटक वस्तुपाल के पुत्र 
जयतसिह की आज्ञा से खभात में भीमेश्वर देव के यात्रामहोत्सव में खेला गया 
था। नाटक में कर्ता ने ऐसा दावा किया है कि प्रेक्षक जिससे ऊब गये है, ऐसा 
भयानक रस से भरा हुआ यह नाटक नही हूँ किन्तु नृततरस से भरा हुआ यह 
भिन्न जातिका नाठक है । 


यादवराजा सिहण और लाटराज के भतीजे समग्रामसिह के सगठन को तस्तु- 
पाल के गृप्तचरों ने किस भाँति से तोड डाला था, उसका विवरण नाटक के 
भ्यम दो अको में आता है। तीसरे अक में, म्लेच्छो के उपद्गवव से मेवाड देद् 


( रेरे ) 


की जो बुरीदशा होगई थी उसका चित्रण, कमलक नामक दूत अपने शब्दों में 
करता हूँ । इस अक के अन्त में “ वीरधवल आरहा है ” ऐसी बात फैलाकर, 
देशवासियो को कमरूक सत्तोष देता है। चौथे अक में मिलता है कि वस्तुपाल 
से फैलायीगई अफवाह के कारण बगदाद का खलोफा, खर्परखान को आज्ञा 
देता हैं कि “ उस मिलच्छीकार को हथकडियो में बाँधकरमेरे सामने हाजिर 
करो। “ दूसरी तरफ तुरुष्को के पराजय के परचातृउनके प्रदेशों को वापिस 
देने का वचन देकर, वस्तुपाल कुछ राजाओं को अपने पक्ष में लेलेता है । 
बाद में मिलच्छीकार, अपने वजीर गोरी ईसफ के साथ बात चीत करता 
हुआ वीरधवल की गजेना तथा उसके सैन्य की आवाज सुनकर भाग जाता 
हैं । पचम अक में राजा विजय प्राप्त करकेघर बाता हैँ । अन्त मेरा जा 
शिव के मदिर में जाता हैँ। वहाँ पर शिवसाक्षात्‌ प्रगट होकर उसको 
वरदान देते हे । ॥ 


समस्त सस्कृतसाहित्य में शुद्ध ऐतिहासिक प्रसगो को लेकर लिखे गये चाटक 
अत्यन्त विरल है । हम्पी रमदमदंन नाटक इस विषय का एक अच्छा नाठक हूँ। 


जयसिंहसूरि की दूसरी कृति ७७ इलोको की वस्तुपाल-तेजयालप्रशस्त्रि है । 
तैजवाल एक वार भडोच के शकुनिधिहार में बने हुए मुनिसुत्रतस्वामी के मदिर 
की यात्र। के लिए गये ओर वहाँ पर जयवधपिहसूरि ने उनकी श्षीक्रकाव्यों से 
स्तुति की । जयसिंह ने यह भी प्रार्थना की कि सिद्धराज के समय में जिन 
पच्चीस देवमन्दिरों का जीर्गोद्वार कराया गध्रा था उन पर आय स्वर्ण-ध्वजदड 
गडवा दीजिये | तेजपाल ने यह काम वस्नुपाल की आज्ञा से पूर्ण करदिया। 
इसी स्मृति में जयसिहसूरि ने इस प्रशस्ति की रचना की थी। स० १४२२ में 
कुमारपाल चरित की रचना करने वाले जयसिहसूरि इनसे भिन्न है । 


माणिक्य चन्द्र 


पारेलफारगहन सकेताध्वानमन्तरा । 


सुधिया बुद्धिशकटी कथकारं प्रयास्पति ॥। 
--कव्यप्रकाशसकेत 


आचार्य माणिक्यचन्ध, राजगच्छ के सागरचन्दसूरि के शिप्य थे । अलद्धार 
साहित्य के निपुण विद्वान के रूप में भारतीय साहित्य में इनकी प्रसिद्धि हैँ । 
मम्मठ के काव्य प्रकाञ पर की गई सकेत नामऊे ठीका काव्य प्रकाश की संपूर्ण 


( रेईे ) 


टीकाओ में पहली हूं और इसका श्रेय माणिक्यवन्द्र को हो हैं। अलुछ्धार के 
अभ्यासियों में और खास करके काव्यप्रकाश के वेत्ताओ में इस टीका ने प्रमाण 
भूत स्थान जमाया हैं। आवश्यक स्थलो का सक्षेप और अनावश्यकस्थलों का 
विस्तार प्रायः अन्य टीक,कारो में पाया जाता हैँ किन्तु माणिक्यचन्द्र तो इस 
दोप से विल्कुल बचे हुए हैं ! पूर्व कालीन अलझ्धार शा स्त्रियों के मत, टीका में 
देकर उन्होने अपना मौलिक अभिश्राय भी लिखा हूं ।मूल ग्रन्थ को विधद करने 
के लिये कई जगही पर इन्होने अपने उदाहरण भी दिये हें । इससे मालम होता 
हैं कि ये एक सहृदय कवि भी थे। जन साधु होते हुए भी उन्होने ब्राह्मण 
साहित्य का गहरा अम्यास किया था। असामान्य वृद्धिवैभव, व्युत्पन्न पाडित्य 
और मामिकरसज्ञवा से यह टीका अकित होते देख कर उन्होने नवम उल्लास 
के प्रारम्भ में-- 
लोकोत्तरोह्य सकेत फोषपि कोधिद्सत्तमा । 


नामक पक्ति लिख डाली थी जोकि यव से रहित और गुण से सदह्दित ई । 


भाणिक्यचद्ध के अन्य ग्रन्थों में शान्तिताथचरित्र और पाश्व॑ंनताथचरित्र 
नामक दो महाकाव्य मिलते हैं । 


उदयप्रभसूरि के शिष्य जिनभद्र के द्वारा स० १२९० में रची हुई प्रवन्धा- 
वली में माणिक्यचन्द्र और वस्तुपाल के सपक के विषय में निम्न विवरण 


एक बार माणिक्यचन्द्र वटकूप ग्राम में रहते थ तब उनको वस्तुपाल ने 
बुलाया किन्तु वे नही आये । इस बात से ऋद्ध होकर मतन्री ने एक कटाक्षमर्भित 
इलोक माणिक्यचन्द्र पर लिख कर भेज दिया। माणिक्यचन्द्र ने भी ऐसे ही 
एक इलोक से प्रत्यत्तर दिया । तव वस्तुपाल ने आचार्य को अपने पास बलाने 
के लिये उनकी पौषधशाला की वस्तुए अपने व्यक्तियों से चुरवाकर अन्य स्थल 
प्र रखवादी । यह जानकर आचाय॑, मत्री के पास आये भौर दुख के साथ 
कहने लगे “सघ के स्तमरूप आरके विद्यमान रहते हुए भी यह उपद्रव कंसे 
हो गया ?” मन्नी नें कहा “पूज्य श्री का आगमन न होता था इसी लिए” 
तदुपरात्त मन्‍्त्री ने आचार्य को सव वस्तुए वापिस सौपी । सद्च पूजा के समय 
बाचार्य ने वस्तुयाल की प्रश्यसा में एक काव्य कहा | तत्श्चात्‌ वस्तुपाल ने 
पुस्तकादि देकर आचाय॑को विदाई दी। (वस्तुयालू चरितके अनुसार, वस्तुपाल 
ने अपने ग्रन्थभण्डार में से सव शास्त्रों की एक-एक प्रति मारणिक्य चन्द्र को दी) 


( रहें ) 


वस्तुपाल के जीवन काल में उसी के पुत्र के लिए रची गई प्रबन्धावली में 
यह वर्णन मिलता हे । इसी प्रबन्धावली में अन्यत्र ( पुरातक प्रबन्ध सग्रह,पृ्‌ ५०) 
माणिक्यचन्द्र से की गई मत्री यशोवीर की प्रशसा का एक इलोक मिलता हू । 
इससे माणिक्यचन्द्र, वस्तुपाछ और यशोयोर की समकालीनता सिद्ध होती हैं। 

काव्यप्रकाशसकैत के अन्त में उसके रचना सवत्‌ का उल्लेख निम्नप्रकार से 
मिलता है-- | 
रसवक्त्रग्रह्धीदावत्स रे सासि माधवे । 
काव्ये फाव्यप्रकाशस्य सकेतोष्य स्माथितः ॥ 

पाटण भडार सूचि- पुृ० ५४ 
इसमे शवक्‍त्र' का अर्थ १ किया जाय तो स० १२१६ निकलते हे और ४ 

(ब्रह्मा के मुख) किया जाय तो १२४६ निकलते हे तथा ६ (कार्तिकेय के मुख) 
किया जाय तो १२६६ निकलते हे । किन्तु स० १२१६ में तो वस्तुपाल 
का जन्म भी शायद ही हुआ होगा अथवा वह बाल्यावस्था में होगा । 
वस्तुपाल को मत्री पद स० १२७६ में मिला था, ऐसा प्रसिद्ध हैं । अत साणि- 
क्यचन्द्र ने स० १२१६ में सकेत जैसे प्रौढ ग्रथ की रचना को हो ओर स० 
१२७६ तक वह विद्यमान रहे, ऐसा सभव नही है। माणिक्यचन्द्र का पारईर्व- 
नाथ चरित्र स० १२७६ में रचा गया था (देखो जेन भ्रन्थवालि पु० २३० तथा 
प्रो० वेलणकरक्कत जिनरत्नकोष पु० २४४-४५) इससे ऐसा मानना ठीक हूँ 
कि सकेत की रचना स० १२१६ में नही किन्तु स० १२४६ अथवा स० १२६६ 
में हुई होगी । माणित्रयचन्द्र का वस्तुपाल के साथ उपयुक्त प्रसग बना था 
उससे पहले सकेत की रचना हो गई थी। माणिक्यचन्द्र सकेत के लेखन कार्य 
में रुके हुए होने से न आस के, ऐसा पन्‍न्द्रहवी शताब्दी का वस्तुपाल चरित्र 
में लिखा है किन्तु स० १२१९० में लिखी गई समकालीन प्रवन्धावली “मन्नी नें 
बुलाया किन्तु आचार्य नहीं आये ऐसा स्पष्ट लिखती हैँ ॥ इससे मालूम होता 
है कि वे किसी अन्य ग्रंथ में रुके हुए होगें । 

सकेत की रचना सं० १२१६ में हुई थी, ऐसा आज कल बहुत सारे 
विह्ान्‌ मानते है किन्तु समकालीन अ्रवन्धावली का उपरोक्त शका रहित प्रमाण 
तथा पदवेनाय चरित्र का रचनाकाल ध्यान में रखते हुए सकेत का रचनाकाल 
स० १२४६ अथवा स० १२६६ मानना चाहिए। वस्तुपाल और माणिवयचन्द्र 
की समकालीनता ओर सपर्क को सकेत तथा पाइववनाथ चरित्र के रचता-काल के 
साथ ऐसा मानने पर द्वी घटा सकते हूँ । 


( २५ ) 


अन्य कवि 
सृत्रे वत्ति कृता पूर्व दुर्गेसिहेन धीमता । 
धिसृत्रे तु कृता तेषां वस्तुपालेन मन्त्रिणा ॥--सोमेश्वर 

अन्य अनेक कवियो और पडितो को भी वस्तुपाल ने आश्रय दिया था तथा 
उनकी सरस्वती-सेवा को पोषण दिया था। वामनस्थलीवासी कवि यशोधर 
और सोमादित्य, प्रभासवासों कवि वैरिसिह, कृष्णनगर वासी कमलादित्ण, 
तंथा दामोदर, जयदेव, विकल, क्ृष्णसिह, शकरस्वामी आदि कवियो को भी 
उन्होने हजारो का दान दिया था। इन कवियो के प्रश्यसावाव्य त्था सुभाषित 
प्रवन्धों में मिलते हे । चाचरियाक नामक एक विद्वान्‌ जो कि किसी अन्य देश से 
आया था भौर जिसके वचन-श्रवण के लिए उदयप्रभसूरि भी आते थे, उसको 
तस्तुपाल ने दो हजार द्रम्भ दान में दिये थे और नगर में उसका जाहिर-सत्त्कार 
क्या था । आबू पर बघाये हुए मन्दिरो का वत्तान्त प्रगट करता हुआ अपभ्रश 
आवूरास स० १२८९ में पाह्नण नामक कवि ने (पाठान्तरानसार पाह्धण के पुत्र 
ने ) रचा था | यह कौव भी वस्तुपाछ का सुपरिचित कवि मालम होता हैँ ' 
सोमनाथ की यात्रा के समय, देव की पूजा करने वाले ब्राह्मणो ने वस्तुपाल की 
काव्यमय स्तुत्ति की थी | इससे प्रसन्न होकर उनको हजारो का दान दिया था| 
इसके अतिरिक्त, जिनके नाम आज नही मिलते हैं ऐसे अनेक कवियों और पडितो 
को उसने घनवान्‌ बना दिये थे । इन सबकी काव्यरचनाएं तथा चारणो के अप- 
अ्रश् दोहे भी मिलते हैं । क्यो को उसने भूमिदान देकर निश्चित-वृत्ति भी 
वाघ दी थी । इस दानवीरता को सराहते हुए सोमेश्वर लिखता है कि- 


“प्राचीन काल के बुद्धिमान दुर्गेसह ने व्याकरण के सूत्रों पर वत्ति (टीका 
को हूँ किन्तु सन्त्री चस्तुपाल ने तो बिना ही सूत्रों फे फवियो फो चुत्ति (अजीबिक्ा ' 
कमी हे [ 

' अनुवादक-श्री मोहनलछाल मेहता 
पाशथनाथ विद्याश्रम, बनारस हिन्दू युनिवर्सिटी 
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जैन दाशेंनिक साहित्य के विकास की रूपरेखा 
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हेक्कचन्द्राबाायः का शिष्य-पतणडलत 


प्रो० भोगीलाल खसांडेसरा १४४, 70 0 
अध्यक्ष--गुजराती विभाग 
बरोडा यूनिवर्सिटी 


जन संस्कृति संशोधन मण्डल 
ए?. 0. बनारस हिन्दू यूनिवर्सिटी 


दिसम्बर १९५०१ पांच आना 


हेमचन्द्राचाये का शिष्य-मण्डल 


घो० भोगीलाल सांडेखरा १४.४., 79.0. 
अध्यक्ष --गुजराती विभाग 
वरोडा यूनिदर्सिटी 


निवेदन 


'कलिकाल सर्वज्ञ! के नाम से सुप्रसिद्ध आचाय हेमचनद्ध का परिचय देनेकी 
आवश्यकता नहीं । उनका जो साहित्य है वही उनकी यद्योगाथा का गान कर 
रहा है। आचार्य हेमचन्द्र के आसपास जो विद्वच्मण्डल एकत्र हुआ था उसी 

का सक्षिप्त परिचय जो प्रो० साडइ़सेरा ने गुजराती में लिखा हैं वह हिन्दी में 
दिया जा रहा हैं। यह निबन्ध उन्होने पाटण में ता० ७-८-९ अप्रेल १९३९ 
म॑ होनेवाले हेम सारस्वत सन्न के अवसर पर पढ़ा था । 


आचार्य हेमचन्द्र ने जो विस्तृत साहित्य लिखा हैं उसमें भी इन शिष्यो का 
हाथ अवध्य रहा होगा । यही कारण हू कि वे भी स्वतन्त्र रूप से लिखने में 
समर्थ हुए हे। आचार्य के शिष्यो में रामचन्द्र पट्टधर हुए। उन्हीं की 
भारतीय नाटक साहित्य में जो देन है उससे विद्वान्‌ सुपरिचित हूं । उन्होने 
अनेक नाटक ही नहीं लिखे किन्तु नाट्च्रद्ञास्त्र का भी निर्माण किया है जो कई 
दृष्टियो से महत्त्व का हे। लेखक ने उनका तथा अन्य कई शिप्यों का इस 
छोटे से निबंध म परिचय कराया है उत्तका यह निबन्ध प्रकाज्ित करने की 
अनुज्ञा उन्होने दी एतदर्थ में लेखक का आभार मानता हूं । 


निवेदक 
दुलखुख मालवशणिया 
मत्री 
जैन संस्कृति संशोधन मंडल 


हेमचन्द्राचायं का शिष्य-मण्डल 


'कलिकाल सरववेज्ञ श्री हेमचन्द्राचा्य का यूग गुजरात के इतिहास में सुवर्ण- 
युग के नाम से प्रसिद्ध हैं। इस काल में गूर्जरो की सर्वीगीण उन्नति औरे 
प्रगति दृष्टिगोचर होती है। सिद्धराज और कुमारपाल के शासन काल में 
गुजरात के साम्राज्य का अभूतपूर्व विस्तार हुआ, विद्या, कला, वाणिज्य, 
आदि सभी क्षेत्रों में गुजरात के निवासियों का विकास हुआ । इस समय हमें 
उस काल के स्थापत्य के बहुत थोडे अवशेष दिखाई देते हँ किन्तु उन अवशेषों 
और प्राचीन ग्रन्यो के आधार से हम उस समय के प्रासादो और देव मन्दिरो 
की कल्पना कर सकते हूँ । गृजरात के वाणिज्य से सम्बद्ध विदेशी 
यात्रियों के अनेक वर्णन मिलते हें। इस समय समस्त हिन्द के वाणिज्य- 
व्यसाय में गुजरातियो का जो स्थान हैँ उसी से हम उस काल के वाणिज्य 
की कल्पना कर सकते हे। उस समय की अहिंसा में सात्त्विक वृत्ति का पूर्ण 
योग था। जैन सिद्धान्त अनेक जन मन्री, अमात्य, सेनापति, कुमारपाल जैसे 
परमाहँत राजा तथा विरक्‍त सन्यासी हेमचन्द्र को प्रवृत्ति से विमुक्त न कर सके । 

भूतकाल पर दृष्टि डाले तो हमें मालूम होगा कि सिद्धराज-कुमारपारू 
के राज्यकाल में असाधारण दीप्ति थी। साथ ही यह मालम पडता है कि 
मानो यह दीप्ति हेमचद्धाचार्य के शान्त और प्रतिभायुक्‍त नेत्रो से प्रगट हो रही 
हो। इस दीप्ति में विद्या, सस्कारसम्पन्नता और सर्वधभेसमभाव का 
अद्भुत तेज है। यह कहना अनुचित न होगा कि हेमचन्द्राचार्य ने समस्त 
देश की प्रजा का जीवन और उसकी विचारभूमिका को परिवर्तित कर 
दिया था । कुमारपालप्रतिबोध और तत्फलस्वरूप वधनिषेधव की घोषणा 
की छाप आज भी गुजरात पर है, इसे कोन इन्कार कर सकता हैं ? 

भारत के इतिहास में हेमचन्द्र का साहित्याचार्य के रूप में अतुलनीय स्थान 
है। मालवा और गुजरात की राजकीय स्पर्धा में से सास्कारिक स्पर्धा का जन्म 
हुआ और इस स्पर्धा के परिणाम स्वरूप सिद्धराज की प्रार्थना पर हेमचन्द्र ने 
'सिद्धहेंम व्याकरण” का सर्जन किया। हेमचन्द्र की सवंतोमुखी प्रतिभा केवल 
व्याकरण तक ही सीमिति नही रही । “अभिधान चिन्तामर्णि,, 'अनेकार्थे समग्रह, 
'निघटुकोश,” “देशी नाममाला, जैसे शब्दकोप, 'सिद्धहम/ “लियानुशासन' 
पातुपारायण,' जैसे व्याकरण ग्रन्थ, काव्यानुशास्, जैसे अलकारमग्रन्थ, 
“उन्दोनुशासन' जैसा छद॒शास्त्र, सस्कृत ओर प्राकृत द्याश्नय जैसे काव्य, 
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प्रमाण मीमासा' ओर “योगशास्त्र' जैसे गहन शास्त्रीय ग्रन्थ और त्रिपष्टिश- 
छाका पुरुष चरित्र” जैसे कवित्व युक्त महाकाव्य इत्यादि अनेक मन्धों का 
सर्जन भी किया है । उनके ऐसे विद्वत्ता पूर्ण लिखे हुए ग्रन्थों ने डॉ० पिटसे ने 
को आइचय में डाल दिया और उन्होने इनको “ज्ञानमहोदधि” (()८९४0 ०0 
६705८0920०) के विशेषण से अलकृत किया । 


सोमग्रभसूरि ने 'शतार्थ काव्य' की टीका में लिखा है -- 
क्लृप्त व्याकरण नव विरचित छत्दो नव द्वद्याश्नया- 
आलज्भारों प्रथितो नवो प्रकटित श्रीयोगश्ञास्त्र नवम्‌ । 
तरक॑ सजनितो नवो जिनवरादीना चरित्र नवस्‌ 
वद्ध बेच न केन केन विधिना मोह. कृतो द्रत. ॥ 

(जिन्होने नया व्याकरण, नया उत्दशास्त्र, नया द्द्याश्रय, नया अलकार- 
शास्त्र, नया तकंजास्त्र और नये जीवन चरित्रों की रचना की है उन्होने 
(हेमचन्द्र) किस किस प्रकार से मोह दूर नहीं किया है ” अर्थात्‌ किया है ।) 

ऐसे प्रभावजाली पुरुष के आसपास शिष्यो का मण्डल होना स्वाभाविक ही 
हैं। ऐसे मनुष्य शिष्य मण्डली के विस्तार के प्रति उदासीन ही रहते है । 
जैसे बहती हुई गगा मे जिसे प्यास हो वह चुल्ल से पानी पीता है अथवा घडा 
भरता हैं उसी प्रकार ज्ञानपिपासु ही उनके आसपास एकत्रित होते थे। हेमचद्र 
ने शिप्यो की सरय्रा बढाने का कभी भी प्रयत्त नही किया । उनके सभी भिष्य 
बच्छे विद्वान और साहित्यकार थे, इससे उपरोक्त कथन की पुष्टि होती हूँ । 
उनके शिप्यो मे रामचन्धसूरि की ख्याति सम्पूर्ण देश के विद्वानों में फैली हुई 
थी और उस समय के विद्वानों में हेमचन्द्र के बाद इन्ही का नाम लिया जाता 
वा। इनके अछावा गुणचन्द्र, महेन्धसूरि, वर्धभानगणि, देवचन्द्र, उदयचद्ध, 
डिसचच्द्र, वालचद्ध आदि दूमरे शिष्य थे। इन सभी ने किसी न किसी रूप 
में साहित्य की वृद्धि की है और जब भारतीय साहित्य में गुजरात की देन का 
विवेचन करते है तव इन सभी की साहित्य प्रवृत्ति पर अवश्य ध्यान आकर्षित 
होता है । हेमचन्द्र की अगाघ विद्वत्ता का उत्तराविकार इन सब शिप्यों में 
दृष्टिगोचर होता है। यहाँ पर इन सभी पर ययाद्यक्‍्य प्रकाश डालन का 
भयास फ़िया गया है 
-महाकावि रामचन्द्र 

महाकवि रामचन्द्र की जाति, उनके देश, माता पिता आदि के विपय में 
यभी तक कुछ भी पता नहीं चछा हैँ । उनके द्वारा रचित 'नलूबिछास नाटक 
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के सपादक प० लालचन्द्र गाधी के मत से इनका जन्म स० ११४५१ में, दीक्षा 
स० ११५० में, सूरिपद ११६६ में और स० १२२९ में हेमचन्द्राचार्य के पट्टधर 
हुए। इनकी मृत्यु स० १२३० में मानी जाती है । 


रामचन्द्र हेमचन्द्राचायं के पट्ट शिष्य होने का स्पष्ट अनुमान ऐतिहासिक 
साधनो से किया जा सकता हैं। प्रभावक चरित' के हेमाचार्य प्रवन्ध में एक 
ऐसे प्रसग का वर्णन है, जिसमें सिद्धराज हेमचन्द्र से प्रश्त करते हे कि आपके 
वाद इस स्थान को शोमित करनेवाला कौन-सा योग्य शिष्य आपकी दृष्टि में है २ 
इसके उत्तर में हेमचन्द्र सिद्धराज से रामचन्द्र का परिचय कराते हें और सिद्धराज 
: रामचन्द्र को हेमचन्द्र जैसे महान्‌ आचार्य के शिष्य को शोभा देनेवाले 'एकदृष्टि/ 
वनने की सलाह देता है ।* जयसिंह सूरि रचित कुमारपाल चरित्र में लिखा हैं 
कि हेमचन्द्र के अवसान से कुमारपाल को जो शोक हुआ, उसका द्ामत़ रामचन्द्र 
ही करता है । 


१ रामचन्द्र और गुणचद्ध द्वारा रचित नाट्य दर्पण” (गा० ओ० सी०) 
के सपादक श्री गोन्देकर रामचन्द्र का जम्म स० ११५६ में मानते हे । 
२ राज्ञा श्रीसिद्धराजेनान्वदाब्नुयुयुजे प्रभु । 
भवता कोउस्ति पट्टस्य योग्य शिष्यो गृुणाघिक ॥। 
तमस्माक दर्शयत चित्तोत्कर्षाय मामिव । 
अपुत्रमनुकम्पाहँ पूर्व त्वा मा सम शोचयन्‌ ।। 
आह श्री हेमचन्द्रत्च व को5प्येव हि चिन्तक । 
। आयद्योष्प्यमूदिकापाल सत्पात्राम्भोधिचन्द्रमा ॥ 
सज्ञानमहिमस्थैर्य मुनीना कि न जायते । 
कल्पद्रुमगमे राज्ञि त्ववीदृशि कतस्थिती ॥ 
अस्त्यामुष्यायणो रामचन्द्राब्य कृतिशेखर । 
प्राप्तरेख प्राप्तरूप सधे विश्वकलानिधि ॥ 
अन्यदा5दर्शयस्ते्मु क्षितिपस्य स्तुति च स । 
अनुक्तामाद्यविद्ृद्धिह ल्लेखाधायिनी व्यघात्‌ ॥ 
तयाहि-मात्रयाष्प्पधिक कचिन्न सहन्ते जिगीपव । 
इतीव त्व धरानाथ धारानाथमपाकंंथा । 
शिरोघूननपूर्वं च्‌ भूपालो5्त्र दृश दवौ । 
रामे वामेतराचारों विदुपा महिमस्पृशाम्‌ ॥ 
एकदृष्टिभंवान्‌ भूयाद वत्स जेनेन्द्रशासने । 
महापुण्योध्यमाचार्यो यस्‍्य त्व पदरक्षक' ॥ 
--प्रभावक चरित--हेमाचारयेप्रवन्ध इलोक ११२९-३७ 





( ६ ) 

रामचन्द्र की लेखन प्रवृत्ति-- 

रामचन्द्र ते रघुविलास, नलविलास, यदुविलास, सत्यहरिइचन्द्र, निर्भय- 
भीमव्यायोग, मल्लिकामकरन्द प्रकरणु, राघवाभ्युदय, रोहिणीमृगाडु प्रकरण, 
वनमाला नाटिका, कोौमुदीमित्राणन्द और यादवाभ्युदय प्रभुति एकादश नाटक 
और 'सुधाकलश'” नामक सुभाषितकोश की रचना की है। इनके अतिरिक्त 
अपने गुरुआता गुणचन्द्र के साथ नादयशास्त्र का 'नाट्यदर्पण” और न्यायश्ञास्त्र 
का द्रव्यालद्ार' ग्रन्थ लिखे हें। इन दोनो ग्रन्थो पर खुद ने वृत्ति भी लिखी 
हैं। 'कुमारविहार शतक ओर “युगादिदेव द्वात्रिशिका' नामक काव्य भी 
इन्हीने लिखे है । हु 


नाव्यशास्त्री रामचन्द्र-- 

। इनमें 'नाट्यदर्पण” अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है क्योकि सस्क्ृत में नाट्यशास्त्र पर 
इने गिने ग्रथ है । नाट्यशास्त्र की दृष्टि से भी यह ग्रन्थ महत्त्वपूर्ण है। रामचन्द्र 
ने इसमें विविध विषयो को स्पष्ट करने के लिए भिन्न-भिन्न चवालीस नाटको 
के उद्धरण उदाहरण के लिए उद्धत किये हें और उनका उल्लेख किया हैं । 
इनमें से कई नाटक इस समय अप्राप्य हे । विशाखदत्तद्वारा रचित 'देवीचन्द्रग्न॒प्त 
नांमक अप्राप्य नाटक के अनेक अवतरण "'"नाटदयदर्पणा में दृष्टिगोचर होते हे, 
जिनसे मौयकाल के इतिहास पर काफी प्रकाश पडता हैं। रामचन्ध ने 
'नताटबरदर्पण! में नाट्चश्मास्त्र, रसशास्त्र और अभिनयकला पर कुछ महत्त्वपूर्ण 
विषयो की चर्चा की है। और उस काल की दृष्टि से देंखे तो वह चर्चा 
प्रणालिका भजन के रूप में हमारे सामने आती हूँ । पूर्वकाल के सभी अछकार 
शास्त्री--जिन में हेमचन्द्र भी सम्मिलित हें--“रस को ब्रह्मानन्द के समान आनन्द 
देनेवाला मानते हे, लेकिन रामचन्द्र ने 'सुखदु खात्मको रस” लिखकर रस 
को दो भागो--सुख और दु ख--में विभक्‍त कर दिया है। उनका कहना है 
कि लोग कवि और अभिनेता के चातुर्य को देखने के लिए ही दुखात्मक 
नाटक देखने जाते हे । इससे यह फलित होता है कि नाटक केवकू आनन्द 
प्राप्ति का ही साघन नही वल्कि उससे जीवन में स्थित करुणा का भी दर्शन 
होता हैं। रामचन्द्र ने पूवेंकालीन नाट्याचार्यों की एक और मान्यता का 
बहुत जोरो से विरोध किया है। प्राचीन नाटबाचार्यों का कहना है कि 
अभिनेता जिन सवेदनो और भावनाओ का अपने अभिनय द्वारा प्रदर्शत करता 
है, उनका वह स्वय अनुभव नही करता है। रामचन्द्र का कहना हैं कि जिन 
भावनाओं का अभिनेता प्रेक्षको के सामने प्रदर्शन करता हैं उनका अनुभव वह 


(,७ ) 


स्वय भी करता हैं “जैसे वेश्या, दूसरो को प्रसन्न करते समय स्वय भी आनन्द 
का अनुभव करती हैं।” इससे प्रतीत होता है कि रामचन्द्र का नाट्यशास्त्र 
का अभ्यास कितना तलस्पर्शी, और मौलिक था। इन्हें लौकिक विषयो पर 
अनेक नाटको के प्रणेता के रूप में नाट्य और अभिनय के विविध अगो का 
व्यावहारिक रूप से अवलोकन करने का खूब मौका मिला होगा, तो भी पूवें- 
कालीन परम्पराओ से भबद्ध युग में व्यावहारिक सत्यो के आधार से प्राप्त 
विधानो को विद्वानों के सामने प्रदर्शित करने का साहस करना यह कोई 
सामान्य बात नही थी । 


प्रवन्धशतकते-- 

रामचन्द्र को 'प्रवन्धशतकत्‌” के नाम से भी पुकारा जाता हूँ। स्व॒य रामचन्द्र 
ने मी अपनी कृतियों में इस विशेषण का प्रयोग किया हैं 3 प० लालचन्द्र 
गाघी की यह मान्यता है कि रामचन्द्र ने सौ प्रवन्ध अवश्य लिखे होगे जिनमें 
से कई आजकल अप्राप्य हे। दूसरा मत यह भी है कि 'प्रवन्धशत' शब्द प्रवन्धो 
की संख्या को सूचित नही करता अपितु इस नामका कोई स्वतनत्र ग्रन्य ही 
लिखा होगा। श्री जिनविजय जी ने अलकार काव्य, नाटक आदि विषयो 
के भ्रन्थो की एक प्राचीन सूची प्रकाशित की है ।९ ऐसा अनुमान होता है कि 
यह सूची किसी के पुस्तक सग्रह की होनी चाहिए। इसमें एक स्थान पर 
'प० रामचन्द्रकृत प्रवधशत द्वादशरूपकनाटकादिस्वरूपज्ञापक (इलोक सख्या) 
५०००” ऐसा उल्लेख हें। श्री जिनविजय जी का यह मत हैं कि हेमचन्द्र 
ने काव्यानुश्ासन में जिन बारह वस्तुओ का रूपक के तौर से वर्णव किया 
है, उन रूपकों तथा नाटक आदि के स्वरूपो का इसमें विस्तृत और 
प्रमाणिक रूप से विवेचन किया गया होगा। इसके अनुसार ग्रन्थ ५००० 
इलोको में समाप्त होता हैं। केवल रूपको की चर्चा में लिखा हुआ इतना 
।,. पिशाल ग्रन्थ सस्कृत साहित्य में बेजोड हैं। घनजय ने अपने 'दशरूपक' ग्रन्य 


है 





३--श्रीमदाचार्येहिमचन्द्रशिष्यस्थ प्रवधशतकतुमेहाकवेरामचन्द्स्‍स्य भूयास- 
भवधा - निर्भयभीमव्यायोग--प्रस्तावना ! 

पीमदाचार्यहेमचन्द्रस्य शिष्येण प्रवधणतविधाननिष्णातवुद्धिना नाटयलक्षण- 
निर्माणपातावगाढ्साहित्याभोधिना विशीर्णकाव्यनिर्माणतन्द्रेण श्रीमता रामचन्द्रेण 
विरचित द्वितीय रूपकम्‌ं--कौमुदीमिन्नाणद--प्रस्तावना 


४--पुरातत्त्व” (प्रमासिक) पु० २ पृ० ४२१। 


( ८ )' 

में दश रूपको का वर्णन किया है। वारह रूपको का रामचन्द्र द्वारा रचित 
प्रन्य अगर प्राप्त हो जाय तो उससे इस विपय में नया और विशेष ज्ञान प्राप्त 
होगा। उपरोक्त प्रमाण से यह निश्चय रूप से कहा जा सकता हैकि' 
अवन्धशत' शब्द ग्रन्थों की सख्यावाचक छब्द नहीं हैं। बल्कि इसी नाम 
का कोई विशिष्ट ग्रन्थ होना चाहिए। '"कौमुदीमित्राणन्द और निर्भवभीम- 
व्यायोग' ग्रन्थों की प्रस्तावता में रामचन्द्र स्वय ही 'प्रवन्धशत' लिखने का उल्लेख 
करते है, इससे प्रतीत होता है कि उपरोय्त दोनों भ्रन्थो के पहले उन्होने सौ 
प्रन्थ लिख लिये होगे इसकी अपेक्षा यह मानना अधिक युक्तिसगत होगा कि 
उन्होने सौ ग्रन्थ नही बल्कि 'प्रवन्वगत' नाम का कोई ग्रन्य लिखा होगा । _, 

रामचन्द्र वैदर्भी रीति के पोपक थे। 'नलठबिलास” की यह--वैदर्भी 
यदि वद्धयौवनभरा प्रीत्या सरत्याईपि किम्‌! हिलष्ट उक्ति उसके प्रति उनके 
प्रेम की परिचायक है । यह रीति उनके सभी नाट्टको में दृष्टिगोचर होती है। 


इलेष प्रसाद, समता माधुर्य छुकुमारता । 
अर्थव्यक्तिर्दारत्वमीतजअ कान्तिसमाधय ॥ 


वेदर्भी रीति के इन गुणो का रामचन्द्र की कृतियों मे व्यवस्थित विकास 
दृष्टिगोचर होता है। “'नरूविलास' मे नाठक के प्राण स्वरूप विविध रसो 
का उत्कृष्ट कोटि का वर्णन करने का रामचन्द्र ने गयवे पूर्वक दावा 
किया हे । यह दावा गलत भी नही है। श्री रामनारायण पाठक का कथन 
हैं कि 'शार्दूलविक्रीडित आदि रूम्बे वृत्तो की रचना में और अन्यत्र रामचन्दर 
पर भवभूति का प्रभाव प्रतीत होता है। ऐसा होते हुए भी सरलता, प्रसाद 
और माधुर्य उनके सुर्य गण थे इसे इन्कार नहीं किया जा सकता ।* 


रामचन्द्र ने धामिक की अपेक्षा लोकिक साहित्य का अधिक सर्जन किया 

है। उनके कई नाटकों के कथानक लोककथाओ पर जाधारित हे। उस 

काल में रामचन्द्र रचित नाटको का अभिनय होता होगा और विषय तथा 

भाषा को सरलता, रचना की प्रवाहिकता और प्रशसनीय रसनिष्पत्ति के कारण 

विशेष रूप से लोकप्रिय हुए होगे। नलरूविलास' नाटक में लेखक ने मूल 

कथानक के कुछ चमत्कारिक प्रसगो का उल्लेख नही किया है । इससे प्रतीत 
होता है कि यह नाटक रगमच पर अभिनय क्रने के लिए लिखा गया होगा । 





५---जैनसाहित्य सशोधक” खण्ड ३,,अक २ में 'नलू विछलास' नाटक पर 
श्री रामनारायण पाठक का लेख । 


५ ०९, ) 


रामचन्द्र समग्र साहित्य के ज्ञाता ये। वे शब्दशास्त्र, न्याय शास्त्र और 
काव्यशास्त्र के ज्ञाता--'त्रेविद्येदी'--होते हुए भी कवित्व की स्पृह्य करते 
थे। नाटथदर्पण के प्रारम्भ में ही उन्होने लिखा हैं--- 
प्राणा कवित्व विद्याना लावण्पमिव योधिताम्‌ । 
अविद्यवेदिनोष्प्पस्स ततो नित्य कृतस्पृह्ा ॥ 
नाटबदर्पण' में उन्होंने चचालीस नाटको--जिनमें उसके ग्यारह नाटक 
भी सम्मिलित हें--के उदाहरण दिये हे ॥ इससे उनके विशाल अध्ययन की 


कल्पना की जा सकती है। ताटचश्षास्त्र और प्रमाणशास्त्र के प्रगाढ विद्वान 
होने का प्रमाण तो उनके ग्रन्थ ही है । 


केवल हेमचद्र के शिष्यों में ही नही वल्कि समकॉलीन विद्वावों में भी 
रामचद्र की साहित्यप्रवृत्ति सससे विशाल और विविध है। गुजरात में लिखें 
हुए वावीस सस्क्ृत नाठको में से आधे तो रामचढ्र ने ही लिखे हैं। गुजरात 
और भारत के सम्कृत साहित्य में उनकी देन जितनी विविध हूँ उतनी सगीन 
भी हैं । 

रामचन्द्र के ग्रन्यो में से नाट्यदर्पण, सत्य हरिइचन्द्र, निर्मयभीमव्यायोग, 
कीमुदीमित्राणद जौर नलूविलास प्रकाशित हो चुके हैं। सत्य हरिश्चन्द्र का 
१९१३ में इटालियन भाषा में भी अनुवाद हो गया हूँ । 


रामचन्द्र की समस्यापूरतति 


रामचन्द्र की समस्यापूरति की शक्ति भी प्रखर थी। वे प्राचीन कवियों को 
अत्यन्त प्रिय ऐसे जीघ्र कवित्य में भी निष्णात थे । 
उनके आशुकवि होने के गारण सिद्धाज ने प्रमन्न होकर उन्हें 'कविकटार- 
मल्ल' की उपाधि दी थी। घम विपय में 'प्रवन्ध चिन्तामणि' के रचयिता नें 
लिखा हैं कि एक बार प्रीप्म प्ुतु मे जब सिद्धराज अपने साथियों के साथ 
फ्रीडोद्यान में जा रहे थे उस समय रामचनद्र उनको सामने मिले । उसे समय 
सिद्धराज ने कवि से प्रश्न किया कि ' कथ गीप्मे दिवसा गुरुतरा (ग्रीप्म 
ऋतु में दिवस बडे क्‍यों होते हैं ) कवि ने उसी समय उत्तर दिया--- 
देव शआओोगिरिदुर्गगल्ल भवतो दिग्जेज्यात्नोत्सदे 
घावद्वीरतुरज्धनिष्ट्रसरक्षुप्पक्षपामण्डलात्‌ ॥ 
वात्तोद्धतरजोमिलत्सुरत्तरित्सण्जातपडूस्थली- 
टूर्वाचुम्दनचज्चुरा रविहपास्तेनंद वृद्ध दिनम्‌ ॥ 


( १० ) 


अर्थात्‌--है गिरिदुर्गविजयी देव ! आप के दिग्विजययात्रा के महोत्सव में 
दौडते हुए घोडो के कठोर खरो से पृथ्वी की रज पवन के जोर से आकाश गगा 
में मिल गई है, उससे वहाँ जो कीचड हुआ उसमें दूब उग गई है। सूर्य के 
अश्व उस दूब को चरते हुए धीरे धीरे चल रहे हैँ, इसलिए दिवस लम्बा हो 
गया है ।'* 

यही प्रसग रत्नमदिरगणिकृत उपदेश तरगिणी' में भी प्राप्त होता हैं । 
उसमें लिखा हैं कि कवि के इस चातुर्य से प्रसन्न होकर सिद्धराज ने उनको 
“कविकटारमल्ल' की पदवी दी थी। 


दूसरे एक स्थान पर 'प्रबन्धचिन्तामरणि के कर्ता एक और विशेष वात 
लिखते है । एक समय काशी निवासी विश्वेश्वर पडित कुमारपाल की सभा में 
आये और उन्होने हेमचन्द्र को वहाँ उपस्थित देखकर एक पक्ति कही --- 

पातु वो हेमगोपाल कम्बल दण्डमुद्वहन्‌ । 
(दण्ड और कबल घारण करने वाले हेमगोपाल तुम्हारी रक्षा करे) 
तुरत ही रामचन्द्र ने दूसरी पक्ति की रचना की --- 
षड़्दर्शनपशुप्राम चारयन्‌ जेनगोचरे ।* 

(जोकि पड्दर्शन रूपी पशुओ को जैनगोचर में चराते हे) 

इनके अतिरिक्त भी कई अन्य ग्रथो में भी रामचन्द्र की समस्या पूर्तियाँ 
मिलती हैं। अगर वे सारी रामचन्द्र की न हो तो भी वे एक विद्वान और कवि 
के रूप में रामचन्द्र की प्रतिष्ठा की परम्परा की द्योतक हे । 


रामचन्द्र का स्वातंत्य प्रेम-- 
उनकी कृतियों से यह अनुमान होता है कि उनका स्वभाव स्वातत्य प्रेमी 
ओर मानी थी। 'नाट्यदर्पण' में प्रतिपादित रस और अभिनय सबंधी नूतन 
विधान रामचन्द्र की स्वतत्र विचार शक्ति और परपरागत विचारो को प्रमाण 
नही मानने की बुद्धिजन्य मनस्विता को प्रकट करते हे। उनकी रचनाओ 
जगह जगह जो अहभाव टपकता हैँ वह उनके स्वतन्न और मानी स्वभाव 
का ही परिणाम हो सकता हैं। उन्होने स्वय ही अपने लिए “विद्यात्रयीचण, 





६--प्रबन्धचिन्तामणि (फा० गु० सभा की आवृत्ति ), पृ० १०२ 


७--वही, पृ० १४५ 
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“अचुम्बित- काव्यतद्र८' और विशीर्णकाव्यनिर्माणतद्र € जैसे विदेषणों का उपयोग 
किया हैं। इसके अतिरिक्त अनेक स्थानों पर आत्मप्रणसा सूचक उक्तियाँ 
भी लिखी हूँ -- 
फवि फाव्ये राम सरसवचसामेकदसत्ति । 
--नलूविछास इलोक २ 
ऋते रामान्नान्य फिमुत परको्टों घटयितु 
रसान नाद्यप्रणान्‌ पटुरिति वित्तकों मनसि मे । 
--नलऊविलास श्लोक ३ 
साहित्योपनिषद्धिद स तु रस रामस्प बाचा पर । 
--सत्य हरिइ्चन्द्र इलोक ३ 
प्रबन्धा इक्षुवत्‌ प्रायो हीयमानरसा ऋ्रम्तात्‌ । 


कृतिस्तु रामचन्द्रस्थ सर्चा स्वादु पुर पुर ॥ 
--कौमुदी मित्राणन्द--इश्लोक '४ 


स्वातत््यप्रम, कवि रामचन्द्र का विशिष्ट और अप्रतिम लक्षण हु। >नकी 
उद्याम भावनाएँ आज भी नवीन ही प्रतीत होती है । अपनी रचनाओं में भी 
उन्होने स्वतत्रता और मौलिकता लाने का भरसक प्रयत्न किया हैं। साहित्य 
वी चोरी करने वालो और परकीोय विचारों को लेनेवालो के प्रत्ति समय समय 
पर व्यग वाणो का प्रहार किया हैं ।१९ श्रीपाल की सहस्ललिंग सरोवर प्रश- 
स्तिवाले प्रसगः (जिसके विषय में आगे लिखा जायगा) से शत्ीत होता हैँ कि 
कवि जीवन में स्वतत्न॒ और स्पष्ट वक्‍ता था। स्वातत्र्यप्रेम से उदभूत उनकी 
कुछ सूक्तियो का नमूना तो देखिये -- 

स्वातत्य यदि जीवितावधि मुधा स्वर्भूंसुदों चुभवम्‌ । 

“-+नलविलास---२-२ 


८--पज्यप्रवन्धमिपपञ्चमुखानकेन विद्वन्मन सदसि नृत्यति यस्य कीति । 
विद्यानयीचणमचुमस्वितवाव्यतन्द्र कस्त न वेद सुकृती किलू रामचन्द्रम्‌ ॥ 
“-रघुविलास--प्रस्तावना 

२--देखी टिप्पणी न० $ 

१०--देखो 'नाट्यदपंण' विवृति के जत में 'परोपनीतशब्दार्थ ०” और 
'अकवित्व परस्तावत्‌ ० इलोक । कौमुदीमित्राणन्द की प्रस्तावना में इन्ही में से 
पहले दलोक की पुनरुक्ति और जिनस्तोत्न में विद्वानपि यथा हास्थ पर- 
काव्ये कविरभंवन । दत्यादि। 
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न स्वतन्त्रो व्यथा वेत्ति परतन्त्रस्य देहिन. । 
-+-नलविलास---६-७ 

अजातगणना समा* परमत स्वतन्त्रों भव । 
“+नलविलास---अतिमभाग 


जिनस्तवषोडशिका के जारम्भ में अहंत्‌ को 'स्वातत्यश्रीयवित्रार्य कहकर 
के रामचन्द्र ने नमस्कार किया हैं और जिनस्तोत्र के अन्त में कहते हे-- 


स्वतन्त्रों देव भूयास सारमेयोषपि वर्त्मनि । 
मा स्त भव परायत्त अनलोकस्थापि नायक ॥ 


सत्य हरिइचन्द्र' की प्रस्तावना में रामचन्द्र गर्भितरूप से अपने आनन्द के 
साधनों का वर्णन करते हे, उससे उनके मृकक्‍त मानस की कल्पना की जा 
सकती है -- 
सूप्तयो रामचन्द्॑स्थ वसन्‍त कलगीतय 
स्पातब्त्यमिष्टयोगइच पञ्चते हर्षदृष्डय ॥ 


रामचन्द्र का नेत्रनाश 

प्रवन्धो से प्रकट होता है कि उनकी दायी आँख नही थी । प्रवन्धकार 
इसके लिए चमत्कारिक कारण उपस्थित करते हें। प्रभावक चरित में 
लिखा हूँ कि हेमचन्द्राचार्य ने जब रामचन्द्र का सिद्धराज के साथ परिचय 
करवाया तब सिद्धराज ने रामचन्द्रकों जिन शासन में 'एक दृष्टि” होने का 
इशारा किया था, इसी से उसकी दायी आँख उसी समय ज्योतिहीन हो 
गई ।** प्रबन्ध चिच्तामणि के कर्त्ता का कहना हैं कि जब श्रीपाल कवि 
द्वारा विरचित सहसलिंग सरोवर प्रशस्ति को पत्थर पर चित्रित की गई 
उस समय सभी विद्वानों को उस प्रशस्ति को देखने के लिए आमनत्रित किया 
गया था। श्री हेमचन्द्र ने रामचन्द्र को इस सूचना के साथ कि “अगर सभी 
विद्वान प्रशस्ति काव्य की प्रशशा करे तो हमें टोका करने की आवश्यकंता 
नही है” उस सम्मेलन में भेजा । प्रशस्ति में राजा की ममता और श्रीपाल 
कवि के प्रति सौजन्यता के कारण सभी विद्वान्‌ कहने लछूगे कि सभी इलोक 
बराबर हे ;और उसमें 'कोशेनापि युत दर्लुरुपचित' इलोक सुन्दर हैं । सिद्धराज 
ने जब रामचन्द्र से पूछा तो उन्होने कहा “यह कुछ विचारणीय है ।/ और' 
'कोशेनापि' वाले काव्य में व्याकरण के दोषो की ओर भी ध्यान आक्रृप्ट किया । 








११--प्रभावक चरित--हेमाचाये प्रबन्ध, दकोक १३०-१४० 
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इस समय सिद्धराज की नजर लगने से (सिद्धराजस्य सज्जातदृप्टिदोषेण ) छौटते 
समय उपाश्रय में प्रवेश करते वक्‍त रामचन्द्र की एक आँख फूट गई ।' 


इन कथाओ से सामान्य ऐतिहासिक तथ्यों को चमत्कारिक स्वरूप में ढालने 
का प्रवन्धकारों का कलाकौशल्य प्रतीत होता हैं । रामचन्द्र की एक आँख जन्म 
से अथवा वाल्यकाल से ही देववश्ञात्‌ गई होगी । व्यतिरेकद्वात्रिशिका' के अन्त 
के उनके एक इलोक से यह अनुमान किया जा सकता हैं -- 
जगति पूर्वविवेविनियोगज विधिनतान्ध्य-गलत्तनुताईइप्दिकृम्‌ । 
सकलमेब विल॒म्पति य क्षणादभिनव शियसृुक्ष्िकर' सतास्‌ ॥ 


दूसरे कितने ही स्तोत्रो में भी रामचन्द्र ने दृष्टिदान के लिए प्रार्थना 
की हूँ ।१३ 


रामचन्द्र की झुत्यु 

राजा कुमारपाल की मृत्यु के पश्चात उनका भतीजा अजयपाल उत्तरा- 
घिकारी के रूप में सिंहासनाखढ हुआ। उन्होने जैनो का दमन आरम्भ किया 
और अपने पूर्ववर्तों राजाओं द्वारा निमित अनेक जेन प्रासादों का ध्वस कर 
दिया पुराने द्वेष के कारण रामचन्द्र की मृत्यु का भी वही कारण वना । 


इस विषय में भिन्न भिन्न भ्रन्यों में आशिक फेर वदल के अतिरिक्त एक 
ही प्रकार की घटना का उल्लेख है। राजशेखरसूरि ने 'प्रवन्धकोश' में इस 
देप का कारण और परिणाम वर्णन करते हुए लिखा है कि राजा कुमासपाल 
ओर हेमचन्द्र जब वद्ध हो गये ये उस समय हेमचन्द्र की भिष्यमण्डली दो 
भागों में विभक्त हो गई । एक ओर रामचन्द्र-गुणचन्द्र आदि और दूसरी 
तरफ बालचन्द्र | बालचन्द्र की जजयपाल से मित्रता थी । एक वार रात्रि में 
मत्नी आभड और हेमचन्द्र के बीच कुमारपाल के उत्तराधिकारी के विपय 
में सलाह मशविरा चल रहा था। हेमचन्द्र ने वबहा--“गही तो प्रनापमल्ल 
को ही मिलनी चाहिये। अजयपाल तुम्हारे द्वारा स्थापित धर्म का नाश 








१२--प्रयन्ध चिन्तार्माण (फा० गु० सभा की जावृत्ति) पृ० १०१---३ 
१३--नेमे निवेहि निशितासिल्तानियम-सनद्घधायदातवमहा झभद्ति द्वे० 
दृप्ट्मि्‌ । +>नेि स्वेप्-जनिजे आफ 





शत्रस्तुताइप्रिसरसीरह दु स्पनाधें देव प्रसीद पर्र्णा वर देकि दजिण ; 


220 हुआ अकम सछ क्र ब्न्न्ण पा  मरटाज सकपका-गपाप्पपवजलए, 
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करेगा ।” आभड ने कहा “जेंसा भी हो, अपना हो वही अच्छा हैं ।” बाल- 
चन्द्र ने इसको सुन लिया और अजयपाल को कह दिया । इससे अजयपाल 
को रामचन्द्र आदि पर द्वेष हुआ। हेमचन्द्र की मृत्यु के बत्तीस दिन पश्चात्‌ 
कुमारपाल की मृत्यु अजयपाल द्वारा दिये गये विष से हो गई। हेमचन्द्र के 
प्रति जो वेर था उसका बदला अजयपाल ने रामचन्द्र से लिया और उसे 
तप्त लोहे के आसन पर बेठा कर उसके प्राण ले लिये ।९१ यही घटना 
मेरुतुग के 'प्रबन्ध चिन्तामणि',*”» जयसिहसूरि विरचित 'कुमारपाल चरिता 
और जिनमण्डन गणि विरचित “कुमारपाल प्रबन्ध में भी मिलती है । 

'पुरातन प्रबन्धसग्रह के एक प्रबन्ध में रामचन्द्र की मृत्यु के विषय में 
एक दूसरी घटना का वर्णन हे कि, 'हेमसूरि के रामचन्द्र और बालचन्द्र शिष्य 
थे। गुरु ने रामचन्द्र को सुशिष्य समझ कर विशेष विद्या और मान दिया। 
इससे कऋ्रद्ध होकर बालचन्द्र चला गया। अजयपाल की उससे मित्रता हुई । 
अजयपाल ने राज्य प्राप्ति के बाद रामचन्द्र से कहा--हेमचन्द्रसूरि की सारी 
विद्या मेरे मित्र वालचन्द्र को दे ।। रामचन्द्र ने उत्तर दिया--गुरु की विद्या 
कुपात्र को नही दी जाती!। राजा ने कहा--तो अग्ति. !*|। जीभ 
कडी करके उसके ऊपर (तप्त पत्र ?) बैठते हुए उन्होने दोधक पचशती 
(अर्थात्‌ पाच सौ दोहे 2) की रचना की ।” * 

१४---प्रवन्धकोश (सिंघी जेन ग्रन्थमाला ) पृ० ९८ 

१५--प्रवन्ध चिन्तामणि (फा० गु० सभा की आवृत्ति पृ० १४५) में छिखा 
हैँ कि रामचन्द्र को ताम्रासन पर बंठा कर मारने का यत्न किया गया था लेकिन 
उन्होने निम्न दोहा बोलकर जिद्धा को कडी करके मृत्यु को प्राप्त किया-- 

महि वीढह सचराचरह जिण सिरि दिन्हा पाय । 
तसु अत्यथयमणु दिणेसरह होउत होहि चिराय ॥। 

[इस सचराचर पृथ्वी पर जिसने पैर रकक्‍्खा है ऐसे दिनेश्वर सूर्य अस्त 
होता हैं । जो होने को होता हूँ वह चिरकाल के वाद भी होता है ।] 

'पुरातन प्रवन्वसग्रह' के एक प्रवन्ध (पृ० ४७) के अनुसार हेमचन्द्र के 
अवसान के बाद श्री सघ के शोक का शमन करने के लिए रामचन्द्र ने यह 
दोहा कहा था । 

१६--इस स्थान पर मूल प्रति में कुछ भाग लुप्त हो जाने से वाक्य 
| टूटता है । 
१७--पुरातन प्रवन्ध सग्रह (सिंघी जन ग्रथमाला) पृ० ४९ 


का 


( ऐश ) 


उपरोक्त उदाहरणो से यह निश्चित रूप से कहा जा सकता है और यह 
ऐतिहासिक सत्य भी है कि हेमचन्द्र के शिष्य मण्डल से वालचन्द्र अलग हुए 
और रामचन्द्र की मृत्यु में भी वे ही कारण मूत हुए । 


अजयपारू के जैनमत्री यश पाल ('मोहराजपराजय' के कर्त्ता) तथा 
आभड आदि सेठो ने रामचन्द्र सूरि की इस प्रकार होने वाली मृत्यु को रोकने 
का भरसक प्रयास किया था लेकिन उनके सव प्रयत्न निष्फल हुए ।९< 


२, शुणशचन्द्र 

रामचन्द्र के गुरढभाई और उनकी साहित्य प्रवृत्तियो में मेक प्रकार से 
सहायक गृणचन्द्र के विषय में नही के वरावर सामग्री उपलब्ध होती हैं। इस 
लिए प्राप्त साधनों द्वारा अनुमान ही किया जा सकता है। अभी तक गृणचन्द्र 
द्वारा लिखित एक भी स्वत+4 ग्रथ नहीं मिला हैं। नाटचशाम्त्र काग्रथ 
नाटयदपंण' और प्रमाणशास्त के ग्रय 'द्रव्यालकार, को लिखने में रामचन्द्र की 
गुणचन्द ने सहायता की थी। इन दोनो प्रन्यो पर लिखी हुए वृत्तियाँ भी इन 
दोनो ने साथ बेठ कर लिखी हूँ । 


यह सहज में ही अनुमान हो सकता हैँ कि रामचन्द्र और गुणचन्द्र के 
स्वभाव में एक प्रकार की भिन्नता थी। दोनो प्रखर विद्वान तो थे ही लेकिन 
रामचन्द्र के ग्यारह नाटक, उनका हलका लछोक भोग्य कथानक, वारवार उनमें 
आने वाले व्यग और हास्यजनक वाक्य, सामाजिक गौर सासारिक चित्र, मधुर 
विशद और अनन्ददायक सूक्तियाँ, उनका उद्दयाम स्वातन्ब्य प्रेम आदि प्रकट 
करते हे कि रामचन्द्र की प्रतिभा सर्वतोमुखी थी , उनकी मानसिक बनावट 
गभीरता परायण नही वल्कि उल्लासमय थी , सामान्य वस्तुओं में गहरा रस 
लेकर उनमें सौदयें पहिचानने की उच्च साहित्यकारों के सदुभ दाक्ति उनके 
मस्तिप्क में मरी हुई थी। दूसरी मोर गुणचन्द्र के विषय में यह कहा जा 
सकता है कि वे विद्वान थे, सर्जक और साहित्यकार नही । उन्होने रामचन्द्र 
को नाटक, सुभाषित कोश जादि साधारण साहित्य लिखने में योग नही दिया, 


१८--रामचन्द्र के विपय में इस निवन्ध में उसके लप्रसिद्ध प्रन्थों में से जो 
अवतरण बभादि लिए गये हूँ, वे प० लालचन्द्र गावी द्वारा लिखित नलूविजशास 
नाटक की सस्कृत प्रस्तावना में से उद्धत किये है, उसके लिये माभार प्रवट 
करता हूँ । 


( ९६ ) 


लेकिन 'नाटबदर्पण' “और (्रव्यालकारवृत्ति' जैसे गम्भीर और दिद्वत्तापूर्ण ग्रथ 
तैयार करने में दोनो ने साथ साथ कार्य किया । 

जंसलमेर भण्डार की '(्रव्यालकारवृत्ति” की ताडपत्रीय प्रति स० १२०२ 
में लिखी हुई है इससे यह भनुमान होता हूँ कि यह ग्रन्थ उसके पहले की रचना 
होना चाहिए ।११ 


'शतार्थी काव्य! के कर्त्ता सोमप्रभसूरि ने स० १२४१ में पाटन में, कुमार- 
पाल को हेमचन्द्र द्वारा दिए गए उपदेश पर 'कुमारपालप्रतिवोध' नामक विशाल 
ग्रन्थ की प्राकृत भाषा में रचना की थी। हेमचन्द्र के तीन शिष्य गुणचन्द्र, 
महेन्द्रमूनि और वर्धमानगणि ने उस ग्रन्थ को आद्योपान्त पढ़ा था। ऐसा 
उल्लेख उसकी प्रशस्ति में मिलता: है ।१ 


३. भहेन्द्रसूरि 

हेमचन्द्र ने सस्कृत भाषा में चार कोश लिखे हँ--शब्दो का पर्यायवाची 
अशिधान चिन्तामणि', वनस्पतिशास्त्र और वेद्यक शब्दों का 'निधघटुकोश', देशी 
शब्दों की देशी नाममाला' और एक ही शब्द के अनेक अर्थों को बतानेवाला 
अनेकार्थ सग्रह । इनमें से प्रथम दो कोशो की क्रश॒ दस हजार और तीन 
हजार इलोको की विस्तृत टीकाएँ उन्होने स्वय लिखी है । यह अनुमान किया 
जा सकता है कि अभिधान चिन्तामणि' की टीका हेमचन्द्र की अन्तिम कृति 
होगी, क्योकि 'योगशास्त्र और “त्रिषष्टिशलाका पुरुष चरित्र” विषयक उल्लेख 
उसमें प्राप्त होते हे । “अनेकार्थ सग्रह' की टीका लिखने की हेमचन्द्र की योजना 
होनी चाहिए। लेकिन इस योजना को कार्यरूप में परिणत करने के पहले 
ही उनकी मृत्यू हो गई। इसीलिए उनके शिष्य महेन्द्रसूरि ने अपने गुरु द्वारा 
जो कुछ भी इसके विपय में सुता था उसके आधार पर “अनेकार्थ करवाकर 
कौमृदी' नामक टीका की रचना अपने गुरु के नाम से लिखी ।*९ हेमचद्धाचार्य 





१९--जैसलमेर भण्डार की सूची (गा० ओ० सी०) पुृ० ११ 
२०--श्री हेमसूरिपदपद्धूजहसे श्रीमहेन्द्रमुनिप श्रुतमेतत । 
वरद्धमानगुणचन्द्रगणिभ्या साकमाकलितशास्त्ररहस्ये ॥ 
“ऊँमारपाल प्रतिबोध (गा० ओ० सी०) पृ० ४७८ 
२१--श्री हेमचन्द्रशिष्येण श्रीमन्महेन्द्रसूरिणा । 
भक्तिनिष्ठेन टीकंव तन्नाम्नैव प्रतिष्ठिता ॥ 


५ $७ ) 


पा स्वगंगंवास सें० १२२९ में हुमा। यह टीका उनकी मृत्यु के थोड़े समय 
बाद ही लिसी गई होगी, ऐसा अनुमान होता हैं । 


महेन्द्रसूरि की इसके अतिरिक्त और कोई दूसरी कृति देखने में नही आई । 


४ पबधमान गणि 


कुमारपाल द्वारा निम्ित कुमारबिहार' की प्रशस्ति रूप कुमारविहार 
प्रशस्ति काव्य पर व्याख्या छिख कर वर्घधभानगणि ने इस काव्य के ११६ अर्य 
निकाले हें । इस व्यास्या के अत में इन्होने लिखा हैँ कि पहले इस काव्य के 
छ अं किये गये थे लेकिन मेने कुतूहल वश इसके ११६ अर्थ किये हे ।१९ यह 
व्याख्या वर्धमान यणि के अदभुत पाण्डित्य पर प्रकाश डालती हैं। 


४ देवचन्द्र-- 


हेमचन्द्र के युथ का नाम भी देवचन्द्र था। इससे “जैन ग्रथावल्लि! में मूल 
से इन देवचन्द्र को हेमचन्द्र के गुरु के रूप में मान लिए हूँ, यह ठीक नही है । 
हेमचन्द्र के शिप्य का नाम भी देवचन्द्र था। उन्होंने 'चन्द्रझेखा विजय प्रकरण 
'नामक नाटक लिखा हूँ और उसकी हस्तलिखित प्रति जैसलमेर के भण्डार में मौजूद 


सम्यगृज्ञाननिधेर्गण रनवधे श्री हेमचन्द्र प्रभो-- 
ग्रेन्ये व्याकृतिकौदलव्यसनिना कास्मादृशा तादुशम्‌ । 
व्यास्याम सम दयापि त पुनरिद नाश्चयंमन्तर्मेनस्‌ 
तस्याजस्र स्थितस्प हि वय व्यारपामनुयूमहे ॥ 
सस्कृत हस्तलिसित प्रतियो की शोध की डा पिटसन्‌ की रिपोर्ट न० १ सन्‌ 
१८८२-८३, पृ० २३३ में उद्धृत पस्तुत ग्रव की प्रशस्ति । 


२२--करीव छ वर्ष पहले पाठण में पू० मुनि प्री पुण्यविजय जी ने मुझे 
एस व्याय्या की अत्यन्त सूक्ष्म अक्षरों में लिखित एक सुन्दर प्रति वत्ताई थी। 
प्री साराभाई नवाव ने “जैन जनेकाय॑ं ग्रन्य संग्रह में इस कृति को प्रकाशित 
फिया हैं। पाठण में हेमसारस्वत सप्त के प्रझया पर आयोधित प्रदर्णिनी में 
उपगोपत सूक्ष्माक्तरी प्रति रडी गई थी ( उसके फर्तता लिखते हँ--श्री हेमचन्द्र 
सूरिशिप्येण वधमानाणिना कुमारविहार-प्रशस्तौ कावज्येध्मुप्मिन्‌ पूर्व पर्र्ये 
झतेडषपि कौनुकात्‌ पोडणशोत्तर व्याज्यान चके । 


( रए ) 


है। *3इस नाटक के अत में लिखा हे कि इसकी रचना में शेषभट्वारक ने 
सहयोग दिया हे, परन्तु यह ज्ञात नही हुआ है कि यह शेषभट्टारक कौन है। 
“चन्द्रछढेला विजय प्रकरण' की नायिका के रूप में चन्द्रलेखा विद्याधरी की 
कल्पना की गई है, परन्तु यह नाटक सपादलक्ष के राजा अर्णोराज की कुमार- 
पाल द्वारा पराजय पर कुमारपाल के वीरत्व की प्रशसा में लिखा गया है। 
यह भी सभव हैं कि यह नाठक कुमारपाल की आज्ञा से ही लिखा गया हो, 
क्योकि नाटक की प्रस्तावना में सृत्रधार कहता है कि इसकी रचना कुमार 
विहार में श्री अजितनाथ देव के वसन्तोत्सव के प्रसग पर कुमारपाल की सभा के 
परितोषार्थ अभिनय करने के लिए ही की गई हैं। +१अर्णोराज और कुमार- 
पाल का युद्ध कई वर्ष तक चला था परन्तु कुमारपाल की सम्पूर्ण विजय स० 
१२०७ अथवा उसके थोडे समय पहले होनी चाहिए क्योकि चित्तौड में कुमार- 
पाल के स० १२०७ के शिलालेख में लिखा हूँ कि शाकम्भरी के राजा को हरा- 
कर और शालीपुर नामक ग्राम में अपने लश्कर को छोडकर चित्तौड की शोभा 
देखने के लिए राजा वहा आया था। इससे यह स्पष्ट है कि “चन्द्रलेखा 
विजय प्रकरण” स० “२०७ या उसके थोड़े समय वाद में लिखा गया होगा । 
इसके अलावा देवचन्द्र की “मानमुद्राभजन' नामक एक दूसरी रचना थी 
ऐसा उल्लेख अन्य स्थलों पर मिलता है, परन्तु इस कृति का अभी तक पता 
नही लगा है ।*० द 


< उदय चन्द्र 

उदयचन्द्र द्वारा लिखित अभी तक एक भी ग्रन्ध ज्ञात नही हुआ हैं, परन्तु 
उनके उपदेशो से कई ग्रन्थ लिखने का उल्लेख मिलता है । वे एक अच्छे 
विद्वान थे। 'प्रवन्धचिन्तामणि' में कुमारपालप्रवन्धान्तर्गत उदयचन्द्र प्रवन्ध में 


न्न्‍क््शिलन्लत 
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२३--चन्द्रलेखा विजय प्रकरण के अत मे-- 
विद्याम्भोनिधिमन्थमन्दरगिरि श्रीहेमचन्द्रों गुरु 
सान्निध्येकरतिविगेपविधये श्रीणेपभट्ठारक 
यस्य सत कविपुद्भवस्य जयिन श्रीदेवचन्द्रस्य सा 
कीतिस्तस्यथ जगतृत्रये विजयतात साह्व ( ? )छलीलायिते ॥ 
>-जसलमेर भण्डार सूचि (गा० ओ० सी०) पृ० ४६ 
२४--- ऊुमारविहारे मूलनायकपाण्व॑जिनवामपाण्वविस्थितश्रीमदजितनाथ- 
देवस्य वसन्तात्मवे कुमारपालपरिपच्चेत परितोपायास्य प्रणयनम्‌ --- 
२५-ज्जन साहित्य का सक्षिप्त इतिहास पु० २८० 


( *£ ) 


लिखा है कि एक बार कुमारपाल के समक्ष १० उदयचन्द्र अपने गुरु हेमाचार्ये 
के योगशास्त्र को पढ रहे थे। उस में पन्दरह क्मदान की व्याख्या 
में 'दन्तवे दनखा रिथत्वक्रोग्णा ग्रहणमाकरे' यह इलोक आया, उत्त में हेमाचार्य 
के मूलपाठ को सुधार कर “रोग्णा' के यान पर वारवार “रोग्णो' पढा ! 
हेमचन्द्र के वारण पूछने पर उदयचन्दु ने बताया कि प्राणियों के अग, वादित्न 
इत्यादि के लिए द्ृद्व समास में एकवचन होता हूँ । इससे हेमाचार्य, राजा 
और अन्य लोगो ने उनकी प्रशसा की ।*४* 

उदयचन्द्र के उपदेश से देवेन्द्र ने सिघ्रहेमवृहद्वृत्ति! पर 'कतिचिदृदुर्गेपद- 
व्याय्या' नामक टीका और “उपमितिप्रपचक्थासारोद्धारा*५ ग्रन्य लिखे 
और चघन्द्रगच्छीय देवेन्द्रसूरि के शिप्प कनकप्रभ ने हेमन्याससार' का उद्धार 
किया था ।५< 'हंमवृह॒द्वृत्ति' पर व्याख्या ल्खिने वाले देवेन्द्र को डॉ चुल्हर 
ने उदयचन्द्र का शिष्य माना है १९ 





२६--प्रवन्ध चिन्तामणि (फा० गु० सभा की आवृत्ति) पृ० १४७ 
२७--इस ठीका की स० १२७१ में लिखित जेसलमेर के वृहद्ज्ञानकोश 
की प्रति में से डॉ वृल्हर ने हेमच'द्र विषयक निबन्ध में उद्धत मगलाचरण-- 
४ अहँ ॥  प्रणम्य केवडालोकावलोकितजगत्त्यम । 
जिनेश श्री सिद्धहेमचन्द्रशव्दानशासने ॥ 
शब्दविद्याविदा वन्योदयचन्द्रोपदेशत" ॥ 
न्‍्यासत कतिचिदृदुर्गंपदव्यास्याभिघीयते ॥॥ 
--4, 6 एस जिद्याग्रटीग्राताश्टाबाए2 
(सिंघी जन ग्रन्यमाला) 292० 8] 
२८--देखो पाटन भण्डार की पुरतको की वर्णनात्मक सूची (गा० ओ० सी०) 
भाग १प० ५१ 
२९--भूपालमोलिमाणिवयमालालालितशासन' । 
दर्शनपट्कनिस्तन्द्रो हेमचन्द्रमुनीश्वर' ॥ 
तेपामुदयचन्दो४स्ति शिप्प सख्यावता वर 
यावज्जीवमभूद यस्य व्याख्या ज्ञानामृतप्रपा ॥ 
तस्योपदेशात्‌ देवेन्द्रसूरिशिप्यलवो व्यघात्‌ 
न्‍्याससारसमुद्धार मनीपी कनकप्रम ॥। 
“हैमशब्दानुशासन दृ० न्‍्या० प्रान्त (नलविलाम, प्रस्तावना पृ० २४) 
३००--ई९८ 0]70फ्रश्तीत्रा0ढदा9 (95० (रुप जन ग्रधमाला) पृ० ८१ 


( ३० ) 


5 थ 


७ यशश्रन्द्र-- । हा 8 

,  (सशरचन्द्र लिखित अभी तक कोई ग्रन्थ|प्राप्य नही है;३) परन्पु प्रवन्धों में 
उनके विषय में अनेक जगह उल्लेख मिलता हे ॥ ,उससे प्रतीत होता है कि 
ते हेमचन्द्रसूरि के साथ रहते थे। प्रबन्ध चित्तामणि' में दो स्थान पर यश- 
इचन्द्रगणि के विषय में उल्लेख मिछते हे। एक स्थान पर लिखा हैं कि एक 
बार देवपुजन के समय हेमचन्द्र कुमारपाल के महल में गये उस समय, यशश्चन्द्र 
उनके साथ थे ३3९ दूधरे स्थान पर लिखा है आबड मेहता ने भडोच में 
अपने पिता के कल्याणार्य शक्रुनिविहार बँधवाया था, उसके ऊपर ४वजा चढाने 
के प्रसग पर नृत्य करते समय मिथ्यात्विश्रो की देवी के दोष में आ जाने के कारण 
अन्तिम स्थिति में पहुच गये थे । उस समय उस कष्ट का निवारण करने के 
लिए हेमचन्द्र और यशश्चन्द्र पाटन से भडोच आये थे और दोष का निवारण 
कर वापिस लौट गये थे ।१ १ इसके अतिरिक्त प्रभाचन्द्रपूरि के 'प्रभावक्त चरित' ११ 
में और जितमण्डन गणि के 'कुमारपाल प्रबन्ध १९१ में भी यशश्चरद्र का 


नामोल्लेख मिलता हैं । 


८. वालचन्द्र 
वालचन्द्र का गुरद्रोह और उसके परिणाम स्वहूप रामचन्द्र के अकाल पूत्यु 
के विपय में पहडे कहां गया है। इसके वारे में विशेष लिखते हुए 'प्रबधकोश 
के रचयिता लिखते है कि रामचन्द्र की मृ यु के बाद, यह अपने ही गोत्र को 
हत्या कराने वाला हैँ ऐसा कह कर ब्राह्मणों ने बालचन्द्र को राजा अजयपाल 
के मन से उतार दिया था। इससे लज्जित होकर बालचन्द्र मालवा को तरफ 
चले गये और वही उनकी मृत्यु हुई ।१६ 
'स्नातस्था' नामक प्रसिद्ध स्तुति की रचना उनके द्वारा हुई बतलाते हैँ । 
३१--मुद्रवित क्ुमुद प्रकरण के कर्ता श्रावक यशश्चन्द्र को श्री, कन्हेँयालाल 
मुणी (देखो (४ 270 ॥05 ॥टाशंपरा८ 7, 47) और श्री रामझाल 
मोदी (देखो “बृद्धिप्रकाश जनवरी १९३०'में उनका लेख--पाटन के ग्रन्थर्कार ) 
ने हेमचन्द्र का शिष्य माना है, यह ठीक नही हैं | ४: 
३२--प्रवन्व चिन्तामणि (फा० गु० सभा की आवृत्ति ) पृ०' १३३ 
३३--वही पृ० १४३---१४४ 6 मक 
३८--प्रभावक चरित--हैमाचार्य प्रवन्ध, इछोक ७३७ 
२३५--क्रुमारपाल प्रवन्ध, पूं० १८८ * 
३६--प्रवन्वकोश (सिंघी “जन ग्रथमाला) पृ० ९८ ' 
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92 * 44 


जैन साहित्य की प्रगति १९४९--५१ 
पं० श्री खुखलाल जी संघची, 
आठ आना 
७ांपता€5 7 [2793 ?]705090ए--- 
70 शायर तशाए॥व, श 6., 72 0( 


25, 6/- 
[79०७7॥9]0प/०9--- 
5]77 #॥7797 (70०06 
६७. 2/4/- 
धर्म ओर समाज-- 
पं० श्री खुखलाल जी संघदी, 
डेढ़ रुपया 
प्राचीन जेन तीथ--( प्रेस में ) 
डा० जगदीश चन्द्र जेन, ४.४ ., ? 0 . 
दो रुपया 


आजचाये हेमचन्द्र का शिष्यमंडल-- 
पो० सोगीलाल सांडेसरा, ४.४... ?9./2. 
पाच आबा 
ह (पट &2 (0०ण्र[एक्राथए€ 5प्रत9 
० ]४० 59750607008 ए--- (70 ४06 707255.) 
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